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PREFACE

En observant la disposition de ce livre, les lec-
feurs auront le senliment qu’il a été écrit pour
répondre a la question suivante : « Qu'est devenu,
dans la pensée religieuse de Zoroasire, le sysiéme
indo-européen des irois fonctions cosmiques ef
sociales, avec les dieux correspondants ? » C'est bien
en effet le probléme qui est ici présenté, mais il
s’est substitué en cours de recherche ¢ un touf autre
€nonce.

A mainles reprises nous avions rappelé qu’ au-
four du couple des grands dieux souverains (Mitra
et Varuna dans I'Inde, Odhinn ef Tijr en Scandi-
navie, efe.), il exisie dans les diverses mythologies
indo-européennes ce qu'on peut appeler des dicuz
souverains mineurs, c'est-d-dire des dieux moins
importants dont le domaine reste situé dans la
premiére fonclion, dans la souveraineté magico-
politique : ce sond, par exemple, Aryaman, Bhaga et
les autres Aditya dans UInde, Heimdallr, Bragi et
quelgues aufres en Scandinavie. Nous nous sommes
propose d’éludier ces souveruins mineurs en com-
mengant par Ulnde, ot le groupe des sept Aditya
est nellement caraciérisé. Nous avons dit nalurelle-
ment examiner aussi, dans U'lran, le groupe des
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stz Amasha Spania, des six « Archanges » qui sont
immédiatement subordonnds a Ahura Mazddh,
dietr unique du zoreasirisme pur, et qui sont géné-
ralement considérés, depuis Darmesteler, conunc les
correspondants zoroasiricns des Aditya védiques.
Aprés MM. B. Geiger ef II. Lommel, nous avons
essaé de préciser entre les uns ef les aqulres des
rapports qui nous semblaient ¢ nous-méme plus
que probables (v. Mitra-Varuna, pp. 130 el suiv. ).
Mais cef efforf n’a pas abouli. Des difficullés insur-
montables s’y sont opposées. St les denx premiers
Archanges (Vohu Maneh ¢f Asha Vahishia) ef
a la rigueur le troisiéme (Khshathra Vairya), se
situent dans un domaine qui peut élre en effel celui
des Aditya, il nen est pas de méme pour les frois
derniers {Spanid Armaiti, Haurvalit ef Amars-
taty ; les arquments de M. Geiger, Irés forts tant
qu'il s’agit d’Asha, faidlissent avec Khshallra
el deviennent franchement sophisliques avec Ar-
maifi,

C'est alors que la possibilité d’unce qulre solution
nous est apparue. De récenles éludes ont faif micux
conndilre la religion indo-iranicnne ¢l la religion
indo-européenne. M. Denveniste el nous-méme
avons moniré que ces religions éfaient domi-
nées, encadrées par le systéme des frois fonctions
(souveraineté, force gquerriére, fccondité) et de
leurs subdivisions ; ef ce systéme se frouve pafronné,
chez les princes arya de Mitani qu XIVe siécle
avant notre ére comme dans plusieurs mythes el
rifuels védiques, par une série hiérarchisée de cing
ou stz dieuxr dont naturellement les deux premiers
seuls, les dienx des deux moitiés de la souverai-
neté, appartiennent, dans I'Inde, au groupe des
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Aditya. Ces dieux sont : d'abord Mifra el Varuna,
puis Indra, puis les deur jumequxr Ndsalya. Or un
cerfain nombre de traits immédiatement consla-
tables et qui ne demandent qucune préparation pour
élre inferpréles rapprochent la liste hiérarchisée
des anciens dicux fonctionnels et Ia liste hiérar-
chis¢e des Amosha Spoanta ef engagent ¢ voir dans
les seconds, d certains égards, les héritiers des pre-
miers. De ld Phypothése de fravail formulée au
chapifre I et les vérifications des frois chapilres
suivants, Le probléme d'ot: nous étions partis s'est
évanout, mais, de ses débris, se dégagent les élé-
ments d'un aulre probléme, plus réel : accident
fréquent dans les sciences diles humaines.

C’est également par accident que cefte recherche,
poursuivie comme les précédentes dans un cours de
PEcole des Haules Efudes, viend « cetle heure, Nous
avions annoncé pour Uannée 1944-1945 un lout
atilre sujet, un vasle sujet : « L’homme ¢t son destin
duns les principales religions indo-curopéennes ».
Nous comptions frouver la I'occasion de préciser en
les distinguant les « champs idéologiques » sur
_ lesquels ces religions ont orienté différemment leur
héritage commun ef organisé leurs nouveauz équti-
libres. Mais, par suite de circonstances imprevues,
le cours n’a commencé qu'en fevrier el il a paru
nécessaire de choisir un sujet plus resireini, Celui
des souverains mineurs indo-iraniens se prétait
aux dimensions des quinze conférences qui res-
faien{., On vient de voir quelle surprise, deés la
quafriéme semaine, il nous réservail.

Le pluriel « nous » w'est ici nullemenl rhéforique.
Le pelit audiloire qui a suivi cetle recherche a
U'Ecole des Haules Efudes n’cst pas reslé passif.
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Mainte suggestion ef mainle crifique son! venues
de Pesprit agile de M. Lucien Gerschel, ef Mile C.
Ramnouzx, professeur dec philosophie au lycée
Viclor-Duruy, a fait bénéficier d’une logique exi-
geanle et souple ce qui esl devenu le chapitre I11,
exaclement le classement des divers {ypes d'oppo-
sifion qui s’observent enfre les hériliers angéliques
de Miira et de Varuna.

Plusieurs collégues ont bien voulu lire le manus-
crit de cel essai, Uaméliorant par leur discussion,
Penrichissan! de leur savoir : M. Jules Bloch ¢t le
R. P. Louis Mariés qui déja, en 1941 ei en 1943,
avee M. Jean DBayel, avaient donné leur lemps ef
leur atlention aux deux premiers Jupiter Mars
Quirinus; M. Paul Etfard, qui représenle, rue
&’ Ulm, cet humanisme élargi qui finira bien par
s'imposer ; M. Emile Benveniste qui, conduif
par ses propres recherches a réfléchir sur le méme
probléme el 4 envisager la méme solution, a géndé-
reusement favorisé noifre démonstration.

Georges DumeziL.

TranscripTioN : Le systéme de transcriplion
est le méme que dans Jupiter Mars Quirinus ;
Cest-G-dire qu’il est commandé par le souci de
faciliter 'impression. Les spécialistes de Ulran s’y
reconnaitront aisément. LEn qros, loute lefire ou
lout groupe de leflres imprimé en ialique dans un
mot en romain (et réciproquenent) indigue un
phonéme spécial ; en particulier, dans ces condi-
tions, kh, gh, Lh, dh notent des spiranies (allemand
ch et la sonore correspondante ; th anglais sourd
ef sonore) ; sh, zh sont des chuintantes (francais
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ch, j), ainst que, en sanskril, ¢; ¢ = frang. tch,
i = franc. dj. L’c relourné (o) est la voyelle cheva,
notre « e muet » formant syllabe. L’accend circon-
flexe marque la longueur, mais il n’a pu élre placé
a Uiniliale sur les voyelles immprimées en capilales :
on a simplement mis la voyelle en ilalique dans un
mot en romain, ¢l inversement (Aditya, Armaiti,
Odhinn). L'astérisque * annonce une forme
reconsliluée. On dislinguera Varuna (avec ou
sans astérisque, avee n dental), dieu indo-iranien,
ef Varuna (avee n cacuminal spécial au sanskrit),
dieu védique. '



CHAPITRE PREMIER
LES DIEUX ARYA DE MITANI

SommAmE @ Un des groupes d’invasion que les Indo-
Iraniens {ou Arya) pousseni précocement vers la
Méditerrande (1) se fixe dans la Haule Mésopotamie
ofi Uaristocralie congquérante fende le royaume de
Miteni. Un frailé conclu au XIVe siécle par un de
ses princes présenle, dans la lisle des dieux garans,
une séquence de noms arya, ceuxr qui dans UInde
védique onf les formes Mitra ef Varuna, Indra, les
Nasatya (11}, — Divers auteurs ont voulu rendre
comple de cette liste en cherchant dans le caractére de
chacun des dieuzx un fraif gul fasse de lui, conslitu-
ticnnellement, un « garant de fraité » ; bonne pour
Milra el Varuna, celle explicalion échoue pour Indra
ef pour les Ndsafya (111). — M. A, Christensen dis-
tingue dans la lisfe deux groupes de dieux, des « asu-
ra » {Mifra el Varuna) el des « daiva » {Indra ef les
Ndsatya}, chacun de ces groupes correspondant @
une composanie sociale ou du moins ¢ un Iype
d’équilibre social ; équilibre de paix et de droit d’une
part, struclure guerriére d’autre parl (IV). — Le
principe de celte explicafion est juste ; mais il faut
aller plus loin. Il 0’y a pas @ Mitani deux groupes
de divinifés, mais trois, correspondani aux {irois
fenctions cosmiques et sociales : Milra-Varuna repré-
senfenf la souverainelé juridique ef magique, Indra
fa force combatfante, les Ndsafya la prospérité écono-
mique, la sanié, la fécondilé, ele. ; aulrement dil
les dieux invequés palronnent el engagent les prélres,
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les guerriers, les {leveurs-agriculteurs, c'est-d-dire
foute la sociité définie analytiguement. La démonstra-
tion est facile : nombre de lextes indiens, védiques ef
postvédiques, établissent que Tes Ndsalya fou Agvin)
assurent une frofsidme fonetion, occupent une iroi-
siéme place irrémédiablement inférieure aur deux
aufres ; el quuand, dans une lilurgie ou dans un
mythe, les Indiens cénumérenl Mitra-Varuna (ou
Varuna seul), Indra et les Ndsalya, ¢'est elairement
avec la valeur distribulive qui wvient d’élre indiquée
(V). — On rejoind ainsi les induclions indo-euro-
péennes de Jupiler Mars Quirinus ef Pon aborde
le sujet du présent fravail : qu'onf fait les Iraniens
mazdéens, el spéeialement Zoroasire, de celle fagon
{raditionnelle de penser la sociéié et le monde ? Qu’ont-
ils fait de la mythologic classificatorre de leurs an-
cétres? (VI},

I

Les Aryga dans le Proche Qrient au X1Ve sidcle
avant J.-C.

Au début du second millénaire avant notre
ére, le Proche Orient voit des Indo-Européens
lui arriver du Nord-Ouest et du Nord-Ist. Vers
Pan 2000, rejoignant aprés quelques siécles
l'avant-garde des Luwites, ceux qui fonderont
bientdt le puissant empire hittite dressent ou
occupent au cceur de PAsie Mineure la citadelle
de Néshash, leur premicre capitale; le nom de
cette ville reparattra vers I'an 1800 dans une
gracieuse chanson ol M. Hrozny salue le plus
ancien poéme qui soit connu dans une langue de
la famille, et qui edt {ait la joie du Misanthrope:

Les vétements de Néshash, les véitements de Néshash,
viens auprés de moi, viens,
Et apporte-les moi, ma mére, avee tol,
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_ viens aupres de mot, viens,
Et apporle-les mol, mon fils, avee Loi,

views aupres de moi, viens...

Un peu plus tard, par les routes de 'Iran,
d’aulres bandes descendent sur la Haule Méso-
polawie, puis jusque chez les Sémites d’Amurru
ct de Kanahni, ¢’est-d-dire chez les Amorréens
¢l les Cananéens dont plus tard parlera la Bible,
et qui sont pour lors des protectorats avancés
de I'emipire des Pharaons. Ges conquérants-1a
appartiennent a la branche indo-iranienne des
Indo-Europcens, ce sont des Arya. Aristocratie
ntililaire, ils prennent le pouvoir dans les villes
et dans lcs cantons, mais, tout cn gardant &4 'in~
Lericur de leurs dynasties les noms Lradilionnels
qui nous permetlent de déceler Teur origine, ils
adoplent les langues el, semble-t-il, les tradi-
tions et Ies mecurs politiques des vaincus.

Les archives diplomatiques d’Amcnophis 11T
et de son fils Aménophis 1V, trouvées en 1887
dans les sables de la vallée du Nil, au lien dif
tell cl-Amarna, montrent, sans nul apprét, le
jeu de quelques-uns de ces principicules arya
dans la politique syricnne et paleslinienne, au
xrve si¢cle avant notre ére. Politique pleine d'in-
trigues ct de rivalités : elle est dominée par un
grand mouvement nationaliste el unitaire des
indigénes sémiles, dirig¢ contre la suzeraineté
égyptienne, et ot M. Dhorme s’est plu & voir
la préfiguration des temps des Juges, de Saiil et
de David. Une coalition se noue contre le roi
d’Urusalim, la future Jeérusalem, coupable de
fidélité envers le pharaon. A coté du prince de
Gazri (biblique Gazarim), le Sémite Milkili (qui

ARCIIANGES 2
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serait, et ébreu, Melek i «le roi est mon dicu »),
on y voit participer deux Arya authentiques, fe
prince de Quelle (biblique Quildh) Su-va-ar-
da-ta et le prince d'Akshapa (biblique Akshaf)
In-dar-u-ta. Ce dernier porte un nom magnifique,
qui est aussi celui d’un Indien dans 'hymne 68
dao livre VIIT du Rg Veda : c’est le sanskrit
Indrauta, Indrota — ¢’esl-a-dire Ind(a)ra-tta —
« le protége d'Ind(ajra » (ta- étant le parlicipe
passé passif du verbe avali « il protéege », de
méme racine que le latin aveo ; Indre- étant le
dieu védique bien connu dont, une cenlaine de
fois dans les hymnes, le nom doit étre lu cn trois
syllabes, Indara). 1} est piquanl de voir les
Aryens, pour leurs débuts dans histoire, donner
ainsi les mains a4 un nationalisme séinitique en
plein effort. Cela ne les empéche pas d’ailleurs,
lorsqu’ils ecrivent au Pharaon, en accadien,
dans cette langue sémitique qui esl alors la
langue diplomatique de tout le Proche Orient,
de se conformer aux exigences les plus humi-
liantes de D'étiquetle ; sur uvne tableile d'el-
Amarna, entre beaucoup, on lit : « Au roi mon
maitre, mes Dieux, mon Soleil, Suvardatla, ton
servileur, la poussiére de tes picds. Aux picds
du rot mon mailre, mes dicux, mon soleil, sept
et sept fois je tombe...» Le nom de ce Suvardatd
signifie pourtant ou bien « donné par le soleil »
(sk. s{ujvar- « soleil, lumiére », ddla ou dulfa-
«donné »), ou bien «eréé (sk. dhdla-) par le soleil»,
ou bien « trés puissant » (sk. su- « bien, trés »,
sk. vrddha- de *ordh-ta-, pariicipe passé passil
du verbe vardhati « il fait croitre », ¢t le méme
mot que Vavestigue porozda- « fort, paissant »).
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I1
Les dicux Arga de Mitani.

Au Nord-Esb de la Syrie, dans la Haule Méso-
potamic, un groupe de ces Arya est cependant
arrivé & dominer, pendant quelques générations,
un petit emnpire. Les souverains de ce peuple —
le peuple de Mitani, les Hourrites — sont admis
aupres des rois des Hittites, des Babyloniens,
des Assyriens, des Lgypliens dans le concert
des grandes puissances. Ils w’éerivent pas au
Pharaon « mon maiire », mais « mon frére », ct
méme « mon beau-frére », car ils ont placé leurs
filles vu leurs scours sur le trone des Aménophis.

Ce sont ces chefs mitaniens qui se trouvent
avoir fourni & I'étude comparative des religions
indo-curopéennes son premier document arti-
cul¢, Non point griace & leurs rappoerls avee les
lointains Egypticns, mais par suite d’un voisi-
nage autrement dangereux et exigeant, celui des
Hittites. En 1907, 4 Boghazkeui, dans les
arcluves du roi hittite Subbiluliuma, on a décou-
vert, rédigé en accadien, ¢t couché en deux ver-
sions (la version hiflile en six exemplaires, la
version mitanienne en un seul), le texte d'un
traité conelu vers 1380 par Subbiluliuma avee
le roi de Mitani Malivaza (derniére ¢dition en
Lranscription avee tiraduclion : I, Weidner,
Politische Dolumenten aus Klcinasien, dans les
Doghazkai-Studien, VI, Leipzig, 1923, pp. 2-
57). Mativaza étail cun mauvaise posture, exacte-
ment délroné, quand son puissant voisin lui
rendic la royauté ¢l du wéme coup lui donna sa
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fille en mariage : cela commandait une alliance
étroite. Aussi Mativaza, s'cugageant a roster
fidéle & son beau-pére, ¢numére-L-il les malédic-
tions célestes qu'il aceepte Jencourir 8'ir mangue
a sa promcesse. Comme témoins de leur parole,
les deux rois convoquent selon Vusage tout ce que
leurs empires comptent de dicux. Or, parmi les
dicux du Milanicn, entre un grand nembre d’in-
connus ef un petlit nombre d’autres qui se laissent
identifier comme des divinités soit locales soil
babyloniennes, on rencontre le groupe que voici
(ot les mots 1Ly, 1LANT transerivent, comme il
est d’usage, les idéogrammes D'un singulier,
Yautre pluriel, annongant un nom divin, el ol
‘chaque mot est découpé cn iranches d'aprés
le syllabaire aceadicn) :

ILANY - il-ra-ash-shi-il AN gory-na-ash-shi-
il [variante : AN u-ru-pa-ne-ash-shi-el| " in-
da-ra |variante . 1YY in-dar] AN ne-sha-ut-fi-
ya-an-nq.

Les orienlalisies ont immcdiatement reconnu
une série de dieun vediques, Milra, Vurung,
Ind({a)ra etles deux jumeaux Nasalya quitous,
sauf Varung, se retrouvent dans I'Iran mazdéen
soit comme dieu (Mithra) soit comme démons
{ Indra, Nionhaithya). Mais dans le détail on a
longuement discuté sur la double formule du
début ol Mitra el Varuna sont chacun précédé
de I'idéogramme au pluriel « dieux » et survi de
Iénigmatique suffixe -shi-il (ou -shi-ef) : pluriels
de majesté, comme on en trouve en héhreu, en
phénicien et déja dans les tablettes d’el-Amarna?
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pluriels désignant des groupes de dieux, « des
Mitras », des « Varunas », sortes de nébuleuses
mythiques non encore réduites, concentrées en
cun Milra », e un Varuna » 7 ou bicn, sil’on atiri-
bue (graluilemen) o shi-il une  valeur de
sullixe comitalif, « les dicux avee Mitra {ou avee
Varuna) » c’est-d-dire de Uentourage de Mitra
{ou de Varuna)? On s'accorde aujourd’hui sur
une autre interprétation : dans le g Veda, Mitra
et Varuna sont si ¢lroitement associés que leurs
deux noms ne forment souvenl qu’un seul mot,
un compesé, waisun compose d'un lype qui défie
la traduction littérale, chacun des deux éléments
étant mis au nombre duel (en -4) qui, pourtant,
n’est I¢gitime que par rapport 4 I'ensemble : on
dit Mitrdearund, ce qui a I'air de signifier « les
deux Mitra ¢t les deux Varuna » mais signifie
simplement « Milra qui est 'un des deux ot
Varuna qui cst lautre des deux, le couple
Mitra-Varuna ». Le scribe de Boghazkeul s’est
trouve sans doute devant la tiche difficile de
rendre en accadien U'idiotisme arya Milrdvarund ;
il $’¢st tire d’aliatre d’une maniére maladroile,
mais qui permet de relrouver Poriginal, en écri-
vant, devanl chuocun des deux noms, l'idéo-
gramme « dieux » au pluriel (& défaut du duel,
que l'accadien n’emploie jamais que pour dési-
gner les « paires naturclles » telles que « yeux »,
« oreilles », ele., ce qui n’est pas ici le cas), et en
ajoutant a chacun un suflive mitanien qui doit
étre soit simplement coordonnant soit plutdt en
rapport avec un mot mitanien signifiant « deuy ».
Laliste des divux arya de Mitani comprend done
les dicux Milra-Varuna groupés; puis le dieu
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individuel Ind(a)ra; puis le couple des jumeaux
Nisatya.

De 1907 i nos jours, cclle découverle pré-
cicuse asouleve et enlrelenu maintes discussions.
La dynastie des rois de Milani est incontestable-
ment arya : outre les noms des dieux garants du
traité, les noms méme de la plupart des princes
ne permeltent pas le doule : 'T'ushratta, Arta-
tama, Mativaza. Mais comment faui-il préciser
celte notion 2 A-t-on affaire 4 des Indo-Irunicns
encore indifferencics, antérieurs a la séparation
des Indicns védiques el des Iraniens ? Ou an
coniraire soit & des proto-Indiens soit & des
proto-Iraniens déja caraclérisés 7 ou 4 un mé-
lange des uns ¢t des auntres ? Ou encore 4 une
troisieme branche, tdt disparue ensuite, du
méme trone 7 Dans les débuls, rasscmblant les
eléments que fournissent les deux dossiers d'el-
Amarna ct de Boghazkeu! (noms des principi-
cules de Syrie et de Palesiine, noms des rois de
Mitani et de leurs dieux), on estimait générale-
menf que certains s’expliquaient mieux par le
védique, d’autres par le perse ou avestique,
et T'on penchait vers 'hypothése du mélange ;
on a montré ensuite que tous s'expliquent aussi
bien par le védique que par une forine archaique
de Piranien; mais sl ccla ne recommande pas
Phypothése du méiange, Iincertitude subsisle
entre les autres : hypothése « proto-Indiens »,
hypothése « Indo-iraniens indivis » et méme
hypothése « proto-Traniens », car, sur tous les
points phondtiques qui intéressent le débat, aussi
bien le védique que Uiranien lel qu’on peut le
concevoir a4 cctfec haute époque reproduisent
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fidélement I'¢lat indo-iranien commun, Ce qui a
fausse souvent la discussion, ¢'est que dessavants
considerables Fonl abordée avee dog idées pré-
concucs concernant la préhistoive des Indiens
et des Iraniens el ont surlowl tache de irowver,
a cl-Amarna el & Boghazkeul, la conlirmation
décisive de ces idées @ tel Oldenberg, pour qui
Mitra et Varuna n'étaient quele dicu Soleil et le
dieu Lunc empruniés par les Indiens aux Baby-
lonicns ; {el Jucobi, avee ses disciples, qui, par
la considéralion d’expressions astronomiques, se
croyait autorisé 4 reporier la rédaction du Rg
Veda et par conséquent foule la civilisalion
vedique qualre ou six mille ans avanl nolre ére;
tel Kretschmer, qui voyait dans Varuna, dans
Indra, des cmprunis faits par les Indiens aux
Hittites. A 'appui de ces diverses théses, leurs
auleurs ont infligé aux « Indicns » (ou, partois,
aux « Iraniens indianisés ») de Mitani des itiné-
ratres — taniot d’Ouest en Est, tantdt d’Est en
Ouest — fort peu vraisemblables. Tout ecla
parail périmé, ¢t de moindre importance qu’on ne
pensait d’abord. 5iles Arya de Mitani sont déja
des Iranicns, il ne s’agit que d’une avant-garde
¢t non des ancétres directs des peuples iraniens
qui feront parler d'eux au premier millénaire
avant J.-C.. Si ces Arya sont deja des « proto-
Indiens », it est du moins improbable que nileurs
ancélres i leurs descendunts ajent jamais vu
I'Inde @ il s’agirait d’un rameau qui, au lieu de se
diriger vers I'I’st avee le gros des futurs Indiens,
se serailb précocement séparé et orienté vers
P'Ouest ¢t qui aurait disparu sur place. Si ces
Arya sont au contraire des Indo-Iraniens encore
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indivis (comme le pense encore le dernier auteur
qui se soit occupd d’eux, AL Peiler, Dic Sprache
der obermesopelamischen Aricr, dans la Wiener
Zellsch. f. die Kunde des Morgenl,, 1939, pp. 223
el suiv.), lasilualion restesensiblement laméme:
ils ne sont que les oncles --— sans avenir — el non
les péres des Iraniens el des Indiens.

Le scul argument sérienx qu'on puisse avancer
en faveur de I'hiypolhdse « proto-Indiens », ¢’est
le fait, bien alleste, que les Arya de Mitani di-
saient atka pour « un » Or, st beaucoup de lan-
gues indo-curopéennes ont liré Pexpression de
«un» de lIa racine *ol- (devenue normalement
*ai- cn indo-iranicn, ¢- en sanskrit), la forme &
suflixe -ka cst spéeifiquement indienne ;iin’yen
a de traces nulle part, ni a l'intérieur ni a Vexté-
ricur de l'indo-iranien : Iitalique (lat. unus), le
celtique (ivl. een, cte.) le germanique (got. ains,
ete.) ont *oi-no-; liranien (perse aiva-, clel) a
*ol-wo- qui recouvre le gree offvjos « seul »;
I'indien est isol¢ avee sa formce eka : or ¢'est alka
et non *aiwa qui se lit sur un hnportant docu-
ment qui nous livre quelques noms de nombres
arya de Mitlani (avec panza «5», shalla «7», nava
«9»: I, Forrer, die Inschriflen und Sprachen des
Halli-Reiches, Zcifsch. d. deuisch. morgenlind.
Geselischaft, LXXVI, 1923, pp. 252 et suiv.).
C’est une raison en effet considérable. Peutl-étre
n’est-elle pas encore décisive : il se peut bien que
*aika aif coexist¢ avee *eiwa cn indo-iranien
commun ; en gree méme, 4 ¢oté de 0i(v)os « seul »,
et & coté dn mot ordinaire pour « un » heis (de
*sem-s), n'a-t-on pas le théme *oino- itale-cel-
tique ¢l germanique dans e mol oinos el oind,
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spécialisé ponr désigner Ie « un » du jeu de dés ?
La discussion n'est done pas close. Entre deux
guerres, fes homines auront pewt-éire Ie loisir de
fouiller, dans Ia grande beucle occidentale de
PToupleate, Jo site de by capilale milanicnne, de
la ville de Vasugani (que M. Porzig a proposé
de lire, en sanskril, Vesujend « (faville ) alaneble
population »y: peut-élre y trouveront-ils des
inseriplions ; et peut-¢lre ces inscriptions per-
metlronl-elles d’aflirmer ow d'exchure le caraclére
proto-Indien de la dynastic et de Paristoeratie.

Mais, pour ce quiesl de la religion, ectle incer-
litnde est sans gravité, Nous rappelions plus
haut que, parmi les dicux « védiques » de Mitani,
tous, sauf un, se retrouvaienl, dicux encore ou
tournés en démons, dans la théologic mazdéenne ;
el celui qui fait exception, Uruvana (véd. Va-
runa) est sans doute encore moins absent du
mazdéisme, s'il est vrai, comme Dbeaucoup Ie
pensent el comme M. Nyberg vient encore de le
soutenir, qu'Ahura Mazdih, le grand dieu de
IIran, n'est gu'une désignalion nouvelle du
principal Asura indo-iranien, *Varuna. De toutes
Tacon, cetie lisle de dieux {ait done rélérence 3
une théologic qui étail celle des Indo-iraniens
COmMIMuns,

I
Eaplications de MM, W, Schulz of Sten Konow.

H est remarquable que les historiens des reli-
gions, absorbés par Ies discussions sur la nationa-
lite des diewx, atent négligé en général un pro-
bléme autlrement important @ celui du groupe-
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ment de ces diens. On s'esl souvent contenté de
dire qu’il s’agissail de «grands dicux vidiques » ;
on est parfois allé jusqu’d préciser @« des grands
dicux védiques », — ce qui est exeessil en ce qui
concerne les Nisatya (ou Ag¢vin), dicux Lamiliers
aux auteurs d’hymnes, certes, mais qu'ils ne
rangent pas parmi les plus ¢ grands ». On a bicn
¢té {rappé par 'absence d’Agni, et Oldenberg a
méme voulu tirer de cette donnée négalive un
argument contre le caraclére proprement indien
des dieux de Milani, mais Jacobi lui a répondu
quAgni ¢tant essentiellement, cemme Soma,
un dieu des prétres, n'aurait pas ¢L¢ a sa place
dans un texte rédigé par et pour des rois guer-
riers, On a noté¢ enfin que hymne 26 de ce
VI1Ie livre du 3¢ Veda ou s’obscrvent heaucoup
de traits « occidentaux », hymne dédié aux Agvin
ou Nasatya, nomme A la stance 8 Indra dans le
composé au duel Indrandsalyd {exemple unique
dans tout le Rg Veda), puis 2 la stunce 11 Mitra-
Varurna et Aryaman, et nul auire dicu. Cette
remarque est intéressante, bien qu’il soil peul-
étre forcé de voir un groupement sysitmatique
dans ces mentions, semécs sans ordre au cours
d’un poéme de 19 stances (les stances 20-23 sont
en réalité un hymne indépendant dédié a Vayu).

A motre connaissance, trois auteurs sculement
ont cherché a rendre rationnellement compte de
la formule qui réunit Mitra-Varuna, Indra et les
Nasalya, a Vexclusion de toul autre dieu arya,
parmi les garants du iraité de Boghazkeul.
Encore, de ces trois tenlatives, la dernicre seule
s’est attachée en méime temps 4 justifier ordre
dans lequel les dienx sonl nommds,
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En 1916-1917, dans un arlicle dont le sujet
principal est loul autre (Die Zwillingsbriider,
Milleil. d. vorderasial. Gescllschaft, L. XXI1I-
XXILL, pp. 28§-286), M. Wollgang Schulz a
pense Lrouver le principe qui avail présidé au
choix des dicux : du moment qu’ils garantissent
une opération diplomatique, ¢’est qu'ils con-
tiennent tous, a4 des titres divers, dans leur
essence ob dans leur puissance, des notions Lelles
que celles de « traité, alliance, fraternité » (Ver-
trag, Biindnis, Briiderschaft). Pour Milra-Varuna,
la chose va de sol, on le sait depuis l'article
publi¢ par Meillet sur Mifra dans le Journal Asia-
figue de 1907, et 'on ne reprochera a M. Schulz
que d’avoir négligé cet article avec quelques au-
tres, et d’avoir ainsi laissé perdre les meilleurs
arguments en faveur d’unce theése certaine. Mais
pour Indra ? pour les Nasatya 7 M. Schulz s'est
souvenu que, dans son conilit avec le démon
Namuci (le Lrait est passé ensuite au combat
contre Vrira), Indra a eu recours & un pacte-
pitge, d'un type que le folklore européen connail
bien : il lui a promis de ne I'attaquer ni avec de
Phumide nt avee du sec, ni pendant Ia nuit ni
pendant le jour; quand Namuci n’est plus sur
ses gardes, il le lue au erépuscule en lui langant
un paquet d’écume... N'est-ce pas la une preuve
qu'lndra est aussi, a4 sa fagon, un dieu des
traités 7 Singuliére facon, en veérité | On congoit
mal que le roi hiltite ¢t le roi mitanien aient
voulu mettre leur pacte sous la garantie d’un tel
précedent, ol 'accord n'est qu’une perfidie, une
arme supplémentaire et mortelle. Quant aux
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Nasatya, M. Schulz s’est salisfait de moins
encore :un lexte brahmanique (7ailliriya Sam-
hitd, V1, 4, 9, 4) assimmilant mythiquement 1'of-
frande de Soma qui leur est faite a « Poreille »
du sacrilice — come Poffrande & Mitra-Varuna
esl assimilée 4« Paeil », — il en conclut qu’ils
surveillent les pacles en ceoulant comme les
deux autres divinites cen regardant, ¢l il rappelle
que les Grands IRois de Perse avaient des fone-
tionnaires qu’on appelail eleurs yeux» et «leurs
orcilles »... Ricn de tout cela n'est séricux.

En 1921, dans une ¢tude intitulée the Aryan
Gods of the Mitari People (Royal Irederik Uni-
versity, Publ. of the Indian Insfitule, 1, 1, Kris-
liania), M. Sten Konow a fait une tentative bien
mieux raisonnce. Mais, disciple de Jacobi quant
4 Pantiquité du g Veda, son principal dessein
a élé d’¢tablir que les dicux de Mitani sonl des
dieux proprement indiens, v¢hiculés de I'lnde
a travers U'Iran par le rayonnement pacifique de
la sociéle \'Ldlque déja depuis longlemps for-
meée ; ce n'est qu'en fonction de ce premier pro-
bléme qu’il pose celul de la signification ct du
groupement  des  dieux  considérés. Dot un
exposé complexe dont voici I'analyse.

10 @) Le composé a double duel *Miirdvarund,
reconstituable, on 'a vu, & travers la gauche
traduction du seribe de Boghazkeud, est spéci-
fiquement indien : I'Avesta, certes, connait un
groupement analogue, Ahura remplagant scule-
ment Varuna, mais 'ordre des deux termes n'y
est pas fixe comme dans le composé indien : on a
aussi hien Ahura.nithrae que Mithra.chura.
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b) La présence de ces deux dicux comme
garants d'un iraité csi légilime, nécessaire ; Meil-
let a fait voir dans Mitra le dicu du contrat, et
Liiders (Sifzungsberichie de U'Académie de Ber-
lin, 1917, pp. 273 ct suiv.) a montré que Milra et
Varunpa avaient ¢lé, dés la période indo-ira-
nienne, Ies gardicns des lois ¢t les patrons de la
royauté dans un véritable « empire » fortement
organis¢, — cc que Bergaigne appelait juste-
ment, en bref, « les dieux souverains ».

20 g) A la place d’honneur qu'il oceupe a Bo-
ghazkeund, Indra ne peut étre que U'Indra indien ;
e nom, certes, est indo-iranien, mais, 4 en juger
par I'Iran mazdéen qui a fait de lui un démen,
Indra ne devait étre, a I’époque de vie commune
des futurs Indiens et des fulurs lraniens, dans
I’ « empire » que patronnaient Mifra-Varuna,
gqu'une divinilé secondaire. C'est apres la dislo-
cation de 'unité, ¢t dans les bandes, devenues
surtout belliqueuses, qui se dirigeaient vers
['Inde, qu’Indra a pris de Uimportlance, a grandi
au poinl méme d’offlusquer Milra et Varuna,
divinités sinon de la paix, du moins de ordre.
Arrives dans le Pendjab, les Indiens ont achevé
la promotion de leur dicu : le décor du combat
contre Vrira et de maint autre mythe est tout a4
fait indien.

b) La présence d’ Indrad Boghazkeui s’explique

par le {ait que le traité est une suite normale de
la gucrre : le dicu guerrier doit donc y présider.

30 a) Les Nisalva, en tant que couple, sont
encore un fait specifiquement indien : le maz-
déisme, qui a donné une valeur démoniaque a ce
pom comne & celui d’Indra, ne connait qu’un
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Ndenhaithya. D'ailleurs, si les hymnes védiques,
en général, ne parlent d’cux qu’aun duel, il ¥ a
cependant une exceplion @ Rg Veda, 1V, 3, 6,
emploie le dalif singulier Ndsafydya. On peut
présumer que primitivement il 1’y avail quun
seul Nasatya ct que c’est I'Inde védique, par
une évolutlion originale, qui a constitué le couple,
en unissant peul-élre a Nasalya un autre génic
indo-iranien de type voisin.

b) La présence des Nisatya & Boghazkeui ne
s’explique que si'on songe & 'ane de leurs {fone-
tions dans certaines parties, d'ailleurs tardives,
du I2g Veda et dans le rituel védique : ils sont Ies
garcons d’honneur types et, comme Lels, on les
invoque lors des mariages. Or le traité de BBoghaz-
keni ne contient-il pas, enire autres clauses
capitales, le mariage du roi arya de Mitani avee
une princesse hitlite ?

Cefte double démonstration appliquée & cha-
cun des groupes de dieux a élé criliquee, et avee
raison, 1l n'y a que la justification donnée  Ia
présence de Milra-Varuna (19, D) qui ne soit
pas contestable. Voici, en bref, les objections qui
ruinent les autres parties.

10 @) La formule *Mitrdvarund, avec les deux
dieux présentés dans cet ordre, reproduit siire-
ment 'étal de choses indo-iranien: dans ’Avesla,
la scule formule ancienne est celle qui se trouve
deux fois dans le vieux Yasht X, et ¢’est bien
Mithra.qhura ; mais plus tard, 'extréme impor-
Lance reconnue 4 Ahura Mazdah a fait renverser
Fordre des éléments; le caractére tardif; des
passages ol figure la forme Ahura.mithra se
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dénonce et par I'¢lat de la langue et par des
fautes de métrique : ce n’est que la reprise défor-
mée, corrigée, des vers de Yasht X (v. Duchesne-
Guillemin, Ahure-mithre, dans les Melanges
Cumont, 11 = Univ. Libre de Bruzelles, Annuaire
de U'Inst. de Philol. el &’ Archéol. Orient. et Slave,
IV, 2, 19306, pp. 683 et suiv. ; of. déjd Jarl Char-
pentier, Le Monde Oriental, XXV, Upsal, 1931,
p- 15, n. 4}.

20 ) Indra est incontestablement un dicu d’un
autre type que Mitra-Varuna; il incarne la
fonction guerricre, opposée par bien des points
a la fonetion de souverainelé magico-religicuse.
1l s’agit pourtanide rouages contemporains, égale-
ment nécessaires & 1'équilibre social. Quand les
dieux souverains ct le dieu guerrier sont définis
en opposilion et parfois en conflit, il ne faut pas
conclure & un ¢venement historique, & une évolu-
tion ou & une révolution polilique et sociale ;
c¢’est simplement la mise en scéne dramatique,
mythique, d’une antithése concepluelle, Par des
argumentls purement analyliques, Bergaigne
avail déja forlement établi ce principe contre
Geldner (Religion védigue, 111, 1883, p. 142);
I'ensemble des recherches comparatives récentes
n’a fait que le confirmer : les rapports de Mars et
de Jupiter & Rome, de Thorr et d’Odhinn chez
les anciens Scandinaves, sont du méme type
que les rapports de Varuna et d’lndra et déli-
nissent, par cet accord, un état de choses indo-
curopéen. Quant au fait que le décor des princi-
paux exploils d’Indra, dans le Rg Veda, soit
proprement indien, il ne fait pas difliculté : sui-
rant leurs ¢volutions historiques et, ¢ventuelle-
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ment, géographiques, les sociclés rajeunissent le
décor de leurs mythes, les encadrent au gotit du
jour, sans pour cela en changer la maticre. La
figurc ct les duels &' Indra sont devenus indiens
en méme temps que les adorateurs du dieu et les
usagers des mytlhes le devenaient cux-mémes.,
Cela ne prouve pas que ces mylhes n'atent pas
cxislé ou n'aient pas cu déja Lloute leur impor-
tance 4 l'époque indo-iranicnne. Des concor-
dances précises gue M. Sten ILonow reléve entre
Indra et Thorr par exemple engagenl au con-
traire 4 voir dans le « dieu guerrier » védique un
trés vieux Lype divin.

by N'est-ce pas unc défaile un pen facile que
d’expliquer la présence d'Indra daos le traité de
Boghazkeul par le [ail que, dicu de la guerre, il &,
par la guerre, « provoqué » la paix ¢t la récon-
ciliation ?

30 ay- 11 est abusii de subordonner la forme
duclle Ndsalyd ou Ndsalyau, altesiée une cen-
tainc de fois duns le Rg Veda (sans parler de son
synonyme A¢wvind, conslammenl au duel), a
I'emploi exceplionnel du singulier dans le scul
passage 1V, 3, 6 (stance d'ailleurs de sens dou-
Leux) et de voir dans ce singulier une survivance
fossile d’un Nisalya indo-iranien. Au contraire
I'Iran, qui a sirenent innové en faisant de Nasa-
tya un nom démoniaque, est suspecl d’avoir
ausst innové, simplifié, quant au nombre des
Nasatya ainsi déchus.

b) Puisqu’on ne peut relenir aucun des argu-
ments (19, a; 29, «; 3°, @) fournis pour démontrer
le caraclére proprement indien des dieux de
Mitani, ¢l puisqu’il n’cst pas non plus possible,
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pour d’autres rajsons, d'accepter avec M. Sten
Konow Ja thése de Jacobi sur I"antiquité fabu-
leuse de la civilisation et des hyvmnes védiques,
la présence des Nisalya 4 Boghazkeui ne peut
s'expliquer & partir du rdle de paranymphes, de
garcons d’honneur, que Ieur attribue le rituel
indien du mariage par 'exploitation certaine-
ment excessive, sollicitée, d'un hymne Jui-méme
tardif (Rg Veda, X, 83).

Comme la précédente, la tentative de M. Sten
Konow repose sur le principe que les dieux
appelés en garants & Boghazkeui devaient avoir
un lien constitutionnel soif avec la notion géné-
rale de traité (Mitra-Varuna et Indra), soit avec
une clause précise du traité (les Niasatya). En
fait, comme la précédente, ellene réussit que pour
le premier échelon, pour Mitra-Varuna, qui sont
incontestablement les garants de tout «l’ordre»,
y compris les contrats. Mais, dans cette pair qui
se veut loyale, Indra n'a pas plus sa place comme
dieu de la guerre qu’il ne 'avait comme dieu de
la fraude; et si les Nasatya sont certainement
autre chose que les « oreilles », les espions des
dieux souverains, les dates ne permettent pas
non plus de faire d’eux les garcons d’honneur
célestes de la noce royale (ce qui, en tout état de
cause, souléverait d’ailleurs des objections).

A wvrai dire, §’il n'y avait comme garants que
Mitra-Varuna et Indra, on pourrait maintenir ce
principe d'interprétation en en rectifiant la
seconde application, et prétendre qu’Indra est
mobilisé pour apporter au droif, en cas de viola-

“tion, Pappui de la force. Il 'ne manque pas de

ARCHANGES 3
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textes vidiques ot Indra est associé, avee celle
valeur, aux patrons de 'ordre, le couple Milra-
Varuna ou la triade Milra, Varuna et Aryaman.
Par exemple on lit, g Veda, X, 8%, 9: « Contre
les meéchants qui ruinenl Milra, Aryaman, les
accords, Varung, conlre ces ennemis-, aiguise,
6 mile Indra, un meurtre fort, méle, rouge... »

pra ye mitram prdryamanam durepdi

pra samgirah pra varanam ninanfi

ng amitreshut vadham indra tnmram
vrshan veshdnam arusham gigdhi.

Dans ces wvers dignes d'Iischyle, Indra cst
appelé & metire son foudre au service de Fhon-
néleté, au service des « accords » el des dieux qui
les patronnent. Mais une telle explicalion ne
peut 4 aucun degré s’étendre aux Nasatya, dicux
d’un tout autre caractére, uniquementl bicnveil-
lants et hienfaisants, et dont les bienfaits (rajeu-
nissement de vieillards, cures, stérilités guérics...)
ne peuvent méme pas étre consideérés comme une
réparation des maux de la guerre.

v
Explicalion de M. A. Christensen.

La troisiéme interprétation est beaucoup plus
salisfaisante. Elle est due & M. Arthur Christen-
sen ct date de 1926 (Quelques nolices sur les plus
anciennes périodes du zoroasirisme, en frangais,
dans les Acfa Orienfalia de Leyde, pp, 89, 93-97).
¥on voici le texte :

¢ ... M. Konow dit que 'on n’a mentionné dans le
documenl -— traité de paix el d’amilié consacré par
un mariage qui formera un ficn entre les deux maisons:
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royales — que des divinités qui ont quelque chose a
faire avec le iraité ; or le réle des Nisulyas ne s'expli-
que, d'apres lui, que par leurs fonctions de para-
nymphes, trail qui s¢ (rouve sculement dans des
hymnes védiques relativement réeents. Quant au role
d’Indra, M. Konow dil qu’il se comprend aisement :
Indra est le dicu de la guerre, dont Uaclivilé a amend
la paix. Cependant il ne me parait pas une chose qui
g'entend d’elle-méme, que le dien de la guerre soit
invoqué comme fel dans un traité de paix et de récon-
ciliation. Et si Indra est invoqué, non pas dans sa
fonclion spéciale de dicu de la guerre, mais tout
simplement comme une d'entre quatre divinilés
principales, le cas peat étre le méme quant anx Nisa-
tyas. Que Mitra, Varung, Indra et les Nisatyas ajent
¢t en effet (avee Carva) les principaux représenlants
de deux groupes de dieuwx aryens, les Asuras el les
Datvas, ¢'est ce que J'essalerai de démontrer ci-
apres... »

On voit, dés ce début, que M. Christensen s’op-
posc 4 ses devanciers sur le principe méme de
Pexplication : il pense que Mitra-Varuna, Indra
et les Nisatya ne figurent pas a Boghazkeud
comme spécialistes des traités ni comme inlé-
ressés par tel ou tel article du {raité en question,
et il a raison, puisqu’on ne voit pas, pour les
Nisatya tout au moins, comment améliorer ni
remplacer les explications de MM. Schulz et
Konow. Ces dieux sont réunis ici, dit-il, parce
qu’ils ¢taient les principaux dicux de la société
arya de Mitani. Cette thése est précisée un peu
plus loin :

« ... Pdans la piriode indo-iranicnne il y avait déji
srement une cerlaine difference enlre Asuras et
Daivas - les Indiens aussi ont développé I'opposilion,
asura finissanl par deésigner des démons malfuisants,
Le Lrail caractéristique des asuaras védigques ctail
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leur mdyd, pouvoeir miraculeux ou magique. Dans le
Rg Veda le nom asura caractérise quelquefols des
dieux de nalure sinmisire el terrible comme Rudra;
mais généralement, dans le Rg Veda, asnura désigne
certains dieux bienfaisanls cl digones d’ndoralion,
d'an rang supéricur. C'est d’abord un surnom régulier
de Dyaush, dicn du ciel indo-curopéen {en train de
s’cffacer dans les Vedas et dont1'Iran »n’a plus que des
traces incertaines) ; puis le pouvoir asurigue est spé-
cialement attribué¢ & Mitra et Yaruna, deux dicux qui
ont le premier rang dans le cercle des Adilyas; la
qualité d’asura est engénéral un trail caracléristique
des Adityas, parni lesquels cependant les deux sus-
nommes sont les seuls dont Texistence aux temps
indo-iraniens est assurée... Or si le document de
Boghazkeul nous denne les quatre noms divisés en
deux groupes dont le premier comprend le conple
Mitra-Varuna appartenant au cercle des asuras, on
pourrait supposer a priori que les deux autres divinites
Indra et les Nasatyas, qui sont, dans les Veédas, cn
dehors du cercle primitif des asuras, ont ¢té les repre-
sentants de Vautre groupe, que les Iraniens ont par
la suite désigné tout spécialement par le nom de dai-
vas, et que les deux cercles de dicux ont ¢bé adores
par les Aryens qui pénélraient dans 'Asle Antéricure
au xve et au xive siecles, les asuras, qui sont places
en {éte, ayant éle probablement les premiers en
considération. §’il en est ainsi nous nous atlendrons
4 trouver Indra etles Nisatyas au premier rang parini
les daivas relégués par la réforme zoroastrienne au
monde infernal. Les ghfhis ne nous donnent lc nom
individuel d’ancun daiva, mais notre hypothése cst
confirmée par I'Avesta récent, car, parmi les démons
malfaisants nommés par leurs noms daps celle partic
de 1'Avesta, il n’y en a que trois dont les noms sont
d'origine ancien-aryenne, & savoir Indra, Nohathya
et Sarva. Ce derpier est connu aussi des lndicns;
dans "Atharva Veda il a encore une existence indé-
peadante, mais plus tard Carva est devenu un surnom
de Rudra.

« Indra, le premier ot le plus distingué de ce cercle
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de daivas, est un héros divin, un dicu de {a guerre. 11
est le plus grand guerrier d'entre les dieux, grand
mangeur et boveur, qui se gorge de soma pour
sc jeter conlre les ennemis, indomptable dans son
ivresse. Les hommes de guerre I'invoquent avant le
combat. Les asuras Mitra ¢t Varuna sont des divinités
d’un tout autre caractére, Varuna, dans le g Veda,
veille sur l'ordre physique et moral do monde, il
péneire par ses lumidres tous les seerels, ses lois sont
infrangibles, mais il pardonne dans sa clémence au
péeheur qui se repenl... Quelle que soit la gualile
primaire de Varuna, il s'est élevé bien au-dessus du
niveau ordinaire d'un dieun de la nature. Quant &
Mitra, M. Meillet a soutenu par des arguments solides
la théoric que ce dicu est, & Vorigine, unc personnifica-
tion indg-curopéenne du contral : il n’est pas un
phénomeéne naturel, mais un phénomeéne social divi-
nisé...

« Il appartient au méme cercle d’idées qui s'ex-
prime par les personnages divins de Varuna et de
Milra. f2ta esile Kosmos, Pordre ¢ternel de la nature
et 'ordre ¢abli par Ie culte des dieux et dans le sacri-
fice, parce que le culle prntir(ﬁué selon les prescriptions
rituelles est un élément de premiére importance
dans Uordre universel ; ¢'est enfin la bonne conduite
dictéc par les bons sentiments, le bon erdre moral, la
vérile, le droit. Chez les Indiens le ria esl intimement
li¢ & Varuna, gardien de Yordre naturel et moral du
mondce ; le ria a ét¢ créé par Varuna qui, d’autre part,
s'est fail le maintien supréme des lois du rta. Le ria
se frouve Lrds rarement personnifié dans le Itg Veda ;
mais M. Geiger néanmoins considére comme possible
que la personnification du rta remonte aux temps
inda-iramiens.

«BDansles asuras el les idées religicuses qui se ratta-
chent & eux se vefléte un développement civilisaloire,
une ¢velulion vers I'idéal de paix el vers Porganisa-
lion d'une soci¢ic ou le droit prime la foree. Aussi
lus ahuras sont devenus clies les Iraniens les dieux
des demi-nomades agricoles, tandis que les daivas
¢laient veénéres par les nomades brigands ; el parmi
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les adoratears des ahuras, le développement civilisa-
toire et moral, qui implique un sentiment religieux
plus intime, se sern cenlinnd juscu'a ce qu'il ait
abouli 4 la réferme de Zoroasire... »

On aura nolé au passage comment M. Chris-
tensen marque fortement, lui aussi, Fopposition
du dicu gucrrier Indra ot des dicux souverains
Mitra-Varuna ; et comment, 4 la dificrence de
M. Sten Konow, il ne traduit pas ectte epposilion
fonctionnelle en unc succession historique : le
développement d’Indra n’est pas « posiéricur »
a celui de Mitra-Varuna; il s'agit des dicux pro-
pres & déux rouages confemporains d’unc méme
sociélé, Simplement M. Christensen a peul-Glre
trop tendance a situer, & réparlir géographique-
meni ces deux rouages, quand il nous montre des
« nomades brigands » errant autour de « desni-
nomades agriculteurs »; il doit s’agir non de
nations diverses, mais de parties diverses ot
imbriquées d’'une méme nation, ecomme étaient,
dans la Scandinavie médiévale, les berserkir guer-
riers et brutaux mélés aux populations travail-
leuses. Sous cette réserve, la représentation de
M. Christensen nous parait exacte, ct Padhésion
que ce savant a récemment donnée (Essai sur lu
démonologie iranienne, dans les Meddelclser de la
Société Rovale des Sciences de Dancmark,
XXVI1I, 1, Copenh., 1941, p. 3) & cc que nous
avons ¢erit sur le méme sujet en 1939 & propos
des Germains nous donne 'espérance d'un com-
plet accord.

M. Christensen touche ¢galemen! un fait im-
portant en notant que Indra ¢t Ndenhailliya (on

eut méme préciser @ dans le méme ordre ¢u'a
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Doghazkeui) sont sinon au premier rang, du
moins en bonne place parmi les archi-démons de
cette réforme, de ce retournement du polythéisme
indo-iranien qu’esi le mazddéisme avestique. Cela
sufiirait & déconsciller le principe d’explication
qui n'a pas réussi & MM. Schulz et Konow, cn
prouvant qu'Indra etles Nisatya n'apparaissent
pas & Boghazkeui en tant que spécialistes des
prectdures  diplomatiques ou  matrimoniales,
mais qu’ils ¢taient vraiment, au méme iitre
que les deux dieux souverains qui figurent avant
eux, des dicux « importantls », par nafure ef
généralement importants, sinon «les principaux »,
de la société indo-iranienne.

\Y

Milra-Varuna, Indra, les Nésalya :
dicuz des {trois fonclions cosmiques ef sociales.

Nous ne nous sé¢parerons de M. Christensen
que sur un point, mais essentiel. Relisons la
phrase & laquelle s’aceroche toute son argumen-
tation : « Si Ie document de Boghazkeui nous
« donne les quatre noms divisés en deux groupes,
« dont le premier comprend le couple Mitra-
« Varuna appartenant au cercle des asuras, on
« pourrait supposer ¢ priort que les deux autres
« divinités, Indra ct les Ndsatyas, qui sont
« dansles Védas en dehors du cercle primitif des
« asuras, ont ¢té les représentants de lautre
« groupe, que les Iraniens par la suite ont désigné
« tout spécialement par le nom de daivas, ¢t que
« les deux cereles ont ¢te adorés par les Aryens
qui pendétraient dans UAsie Anlérieure au
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« xveet au xrve siceles, les asuras, qui sont placés
« en téte, ayant ¢le probablement les premiers
« en consideration. » Or le document de Boghaz-
keui ne divise pas les dicux en deux groupes,
mais cn irois ; il n'y a, enire Indra et les Nasalya,
aucune frace d'union, aucunc symétrie linguis-
tique ni graphiquc comparable 4 Vencadrement
 WANL L -shi-il » qui oblige & reconstituer le
ducl double *M itrdvarund @ Indra est précéde de
WU qu singulier, les Nasalya de N qu pluricl
et ces derniers ant cu outre une désinence -na
(pluriel mitanien ?) que n'a pas le nom d’indra.
C’est done une triple et non une double division
qui nous est offerte. Et elle correspond & une
donnéc constante de la mythologic indienne : si
les Nésatya ou Agvin sout parmi les dicux les
plus souvent invoqués dans le Hg Veda, ils ne
sont cependant ni de méme type qu’lndra, ui de
méme fonction, ni de méme niveau.

On transporte trop vite aux temps indo-ira-
niens la formule dualiste qui s’est imposée a Lout
I'Iran, et, par un second enirainement, on la
transporte aussi plus ou moins dans le domaine
vedique, on les {ails sont aulrement complexes
¢t sans doule plus archaiques : Je probléme
indien des rapporls entre dicux esura et dicux
deva, 1a nolion-méme de depe ne sont pas aussi
simples que la bipartition de Punivers en deux
moiliés, 'une « ahurique » et 'autre « dadvigue »,
qui domine tyranniquement la pensée el le voca-
balaire religicux de I'Avesta. Pour ne point
parler des asura, il ¥ a une hiérarchie entre les
deva. L’Inde oppese par exemyple, dans maint
rituel et dans quelques myihes, les Vigvedendh
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(mot a mot « Ltous dieux, tous les dieux », c’est-
4-dire la massc des devah) a quelques chefs de
file dont le principal est certainement Indra.
Pour les Nisalya on Agvin, la siluation est
encore plus netle, les Brilimana aussi bien que
les ¢popées insistanl sur un trait : ces jumeaux
n’ont été regus dans le groupe des deva, admis a
bénéficier du sacrifice de soma, que parun accord
parliculier, aprés bien des dillicultés. Dans
Jupiter Mars Quirinus, pp. 174-176, on Lrouvera
le récil dé¢jad sommairement rappelé sous une
double forme, celle du Calepatha Brilunana, 1V,
1, 5 et celle du Mahdbhirata, X111, 157 ;ilyena
d’autres.

Un premier lype de récits fail penser & 'apo-
logue de Mencenius Agrippa, des Membres ¢t de
ILstomae, qui, d’aprés la légende romaine,
amena les plébéiens el les palriciens & coliaborer
dans la vie publique, ceux-ci concédant & ceux-la
Iinstitution des iribuns de la plebe. En effel la
promotion des Ag¢vin y esl expliquée par une
opération de « chirurgic réparatrice », particu-
licrement délicate, qu’ils auraient réussie sur
Pentite Saerifice, et celle seéne nest que 'heu-
reuse conelusion de toule une guerre eivile qui,
par Paveuglement d’ambitions opposées, avait
abouti & dépecer ¢t a rendre inulilisable ladite
enlité, Voici comment le Tailliriya Aranyaka, V,
1-7, abstraction {aite de quelques absurdités éty-
mologiques, rapporle la suile de ces événements.

Un jour, les deva (un autre texte précise : tous
les deva sauf les Agvin, anyatraiva agpibhydm,
Cat. Bralun,, X1V, 1, 1, 1), dans leur désir d’ob-
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tenir du yagas, de Ia gloire, tenaient, dans la
plaine de Kurukshetra, une session sacrificielle
a tous ¢gards parfaite. Ils avaient convenu que,
quel que {Gt le gacas qui leur viendrait en pre-
mier, ils le metiraient en commun, au profit
d’eux tous ({e’bruvan : yan nah prathamam yaga
sarveshdm nas {af sahdsad iti). Mais ce bel élan
d’harmonie sociale ne dura pas : le premier yagas
qui se manifesta fut celui de Vishnuh Makhah
(c’est-d-dire, derechef, « le Sacrifice » qui
éprouva aussitdt des sentiments de proprié-
taire (« il Vaima fort », tad nyakdmayaia) et se
sauva en I'emporlant. Les dieux le poursuivirent
(désirant prendre leur part, sahdditsantal, pré-
cise un autre texte, Pancavim¢a Bréhm., VII,
5, 6). 1l produisit, de la substance de scs bras,
un arc ef une fléche et, appuyant sa téte sur son
arc bandé, il les tint cn respect, malgré leur
nombre (un autre texte précise : incapables de le
dominer, les dieux ¢'installérent tout autour de
lui, 'assicgérent, fam devd anabhidhvshnuvaniah
samantam parinyavicanta, Caf. Brdhm., L c.).
Alors, moyennant récompense, les fourmis ron-
gérent la corde, et l'are, cn s¢ détendant, conpa
la téte de Vishnu-Sacrifice (fasya jydam apyddan
tasya dhanur vipravamdnam ¢ira udavartayat) ;
la téte s’en alla & {ravers ciel et terre, Les dieux,
faute de mieux, se répartirent le tronc, étendu
inerte, Agni prenant l'oblation du matin, Indra
celle de midi et les Vigvedevah, les « tous dieux »,
Ia troisiéme. Mais, ajoute le texte, en sacrifiant
avec ce sacrifice sans téte, ils n’obiinrent pas de
bénédictions ni ne conquirent le monde céleste

C'est alors qu’ils s’adressérent aux Agvin, leu



LES DIEUX ARYA DE MITANI 43

demandant, en leur qualité de médecins, de
remeltre une Léte aw sacrifice (bhishajau vai
stiall idem ygajnasya cirah pratidhatiam idi). Les
Acvin répondirent en demandant pour salaire
de se voir attribuer aussi une oblation de soma
(ldv abrildm : param vrndvehal graha evo ndv
airdpi grhyaldm itij. Cela leur ful accordé, sous
la forme du pravargya, offirande préliminaire au
sacrifice proprement dit, qui en constilue bien,
liturgiquement parlant, la téte et ou les Agvin,
en elflet, sont & Thonneur. Naturellement les
dicux sacrifiant avec ce sacrifice restauré, « reca-
pité », obtinrent bénédiction et conquirent le
monde céleste.

Dans ce texte et dans quelques autres, la
récompense que regoivent les Acgvin est le pravar-
gya, simple préliminaire. Dans la plupart des
varianles, il s’agit d’autre chose : les Agvin
demeandent et obtiennent qu'il leur soit fait, a
Pintérieur méme du sacrifice-type de soma, lors

- de la pressée matinale, une oblation particuliére
qui les mette en tiers avec les deux couples Indra-
Vayu et Milra-Varuna, c’est-a~dire, notons-le au
passage, qui, suivant da formule tripartite déja
attestée dans le traité du roi arya de Mitani, les
associe au diew guerrier (lul-méme associé A
Viyu, «le Vent ») et aux deux dieux de la sou-
veraineté¢ magico-religieuse. En effet, Ie rituel
classique prévoit ces trois offrandes lors de la
pressée matinale, ¢’est-d-dire de la premicre des
trois pressées qui marquent un jour normal de
sacrifice de soma.

Que les Agvin, Initialement, avant le pacte,
solvil non seulesnent wufres que Uensemble des
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deva mais inféricurs 2 cux, ¢'est ce que confirme
un irait qui n’apparait pas dans le Tailliriga
Aranyaka précedemment cité, mais qui apparait
dans foutes les versions o leur récompense est
placée non dans lcs préliminaires mais dans la
premiére pressée du sacrifice. A Ia demande que
formulent les A¢vin, les dieux opposent un refus
dédaigneux : « Nous ne vous inviterons pas;
mélés aux hommes, vous avez beaucoup circulé
en guérissant» (Cal. Dréhum., IV, 1, b, 14 : na
vdm  upahvayishydmahe,  batn manushyeshu
samrshitarn  acdrishlam  bhishajyantde iti; cl.
Tailtiriga Samhild, V1, 4, 9, 1, ol les dicux
disent : « Ces deux 1a sont impurs, circulant parmi
Ies hommes, médecins », apifau vai imau manu-
shyacarau bhishajau). El ¢’est bien vrai @ les
Agvin des légendes vivent parmi les hommes, en
amis des hommes, occupés & gucrir. Les dicux
ne cedent, dans les lextes des Drahmana, que
parce que les Agvin posent leurs conditions :
pour remelire unc téte au sacrifice, ils exigent
d’étre admis parmi les bénéficiaires du méca-
nisme mystique ainsi restauré.

Dans I'épopce, la forme du chantage est difl¢-
rente (cf. JMQ, p. 173) el Daflabulation plus
dramalique, mais Iobjection des deva cst la
méme, encore plus rudement exprimée, et la
distance initiale entre deva et Acvin (appelés
maintenant 'un Nasalya au singulicr, I'autre
Dasra) est accrue du fait que ceux-ci, en Jeur
qualité d’artisans, sont d'abord des «} dieux
¢ldra », assimilés & la quatriéme et non & la trot-
sitme classe sociale, et ne font méme pas partic
de la sociclé divine aerya, régulicre @ au Sage
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Cyavana qui, par rcconnaissance pour un service
d’ordre médical, veul contraindre Indra & les
admeltre 4 boire le soma, le chef des deva
repond @« Ces deux-1a sont méprisés par nous,
comment deviendraient-ils buveurs de soma ? Ils
ne sont pas les égaux des dicux » {asmdbhir nin-
ditap elau, bhavetam somapau katham ? devair na
smnmitav efaw...). El il faul que Cyavana, en
vertu de la loule-puissance que confére I'ascé-
tisme, terrorise Indra et les deva par la eréation
d’un monsire menaganl, pour que ceux-ci capi-
tulent el partagent leur privilége avee les Acvin.

1l y a donc une tradition indienne multiforme
ct diversement exploitée mais vivace et cons-
tante dans son principe, gui affirme la dis-
tinction ef P'inégalité initiales d'Indra et des
deva d’une part, des Agvin ou Nisatya d'autre
part. Et Vinterprétation du fait est immédiate :
elle ressort des objections d’Indra 4 Iadmis-
sion des Acvin, I s’agit d'une véritable
inggalilé sociale, les Agvin représentant, sous la
brillante aristocratie divine, une vraie plébe,
habile, laborieuse, serviable, mais sans lustre.
Cela s’accorde avec les mylhes propres des Agvin
et les services qu’ils rendent dans le rituel : tout
v reléve de cette fonclion de fécondite, de vitalité,
d’abondance qui, d’un bout a l'autre du monde
indo-curopéen, compléle par le bas la iriparti-
tion cosmique et sociale,

Dans Jupiter Mars Quirinus, pp. 60-61; on a
cité quelques textes rituels, plus précis et plus
significatifs que ]’hymnc VIiI, 26 du Rg Veda,
ol se trouvent associés les mémes dmu\ seule
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Iinterprétation fonclionuelle en rend compic
d'unec manitre satislaisante.

Clest d’abord (Cal. Bréhm., VII, 2, 2, 12),
la formule qui accompagne une opération prépa-
ratoire dans unrituel important et archaique,
I’établissement de Pauvtel du fen dhavaniya; Ia
formule est adressce dcette«Vache d’Abondances
qui, dans la mythologie védigue et classique, cst
en liaison essentielle avec la hiérarchie, exacte-
ment avee la mise en hiérarchic des élres, puis-
que, dans I'hisloire du roi 'rthu, ce sont ses dons,
appropriés a chacun, qui melient chacun & sa
juste place dans le monde (v. Serpius ¢f lu Jer-
fune, pp. 104 et suiv., 208 el suiv.). La formule
dont nous parlons fait évidemment référence i ce
service c¢lassificatoire ; la voici : « Produis
(comme lait) ce qu’ils désirent, 6 Vache d’Abon-
dance, 4 Mitra-Varuna, 4 Indra, aux deux
Agvin, & Pishan, aux créatures et aux plantes | »
On se {rouve devant unc classification sommaire
mais exhaustive des divers Elres, par ordre
décroissant de dignilé ; les deux derniers lernes,
qui sont des noms communs, généralisent I'in-
vocation jusque dans le monde des « non-raison-
nables »; Plshan est le dieu des troupeaux et
généralcment des animaux, et il est rattaché
parfois aussi aux ¢ldra, 4 cette partic non-arya
de 'humanité qui est toule proche des bétes
(Brhaddrangaka-upanishad, 1, 4, 13); par con-
séquent, entre les religieux Mitra-Varuna et le
guerrier Indra d'une part et le clidra Pashan
d’autre part, les Acvin représentent le tiers-état
arya, la troisidme et derni¢re classe du vieux
systéme, les inférienrs mais estimables vaigya.
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C’est ensuite la séquence méme des trois
ofirandes qui, dans le sacrifice-type de soma,
utilisent la premiére pressée. La premitre de
ces offrandes est adressée 4 Indra-Visu, la
seconde & Mitra-Varuna, la troisieme aux deux
Agvin (et ¢'est, on I'a vu, pour expliquer celte
présence des Ac¢vin aux cOtés des dicux « nobles »
que le Catapatha Brahmana raconte la légende
du sacrifice «recapité»). Ici, chaque niveau divin
est représenté par deux dieux, ¢'est-a-dire que la
formule couple a é1¢ généralisée. L’associaticn
de Vayu, le Vent, au dicu guerrier, sc justific &
tous ¢gards et peut &ire ancienne, puisque, dans
I'Iran, Vayu cst aussi essenlicllement un dien
guerrier ; puisque, dans I'Iran encore, la premiére
des dix incarnations du dicu guerrier Vorafliragh-
na (cf. le védique Indra Vrtrahan) est le vent ;
puisque, dans la localisation cosmique des fonc-
tions, aussi bien chez les Indiens que chez les
Iraniens, ¢’est V'almosphére, entre le ciel et la
terre, qui correspond 4 la deuxiéme fonctlion
(v. JMQ, pp. 64 et suiv.); puisqu’enfin des
mythes bien connus, dans diverses mythologies
indo-européennes, décomposent aussi la fonction
guerriére et son résultat, la victoire, en un couple
« Force et Vitesse», « Cogneur et Coureur (cocher
du char)» (Polydeukeés et Kastir ; Clichulainn et
son cocher Loeg...). Quant au fait que le niveaun
Indra-Viyu soil ici en téte, avant le nivean
Mitra-Varuna, il correspond sans doute & afli-
nité toute particuliére d’Indra pour le soma,
pour la liqueur ol il puise l'ivresse nécessaire a
des vietoires qui sont clles-mémes nécessaires
au salut du monde : Ia secconde pressée, celle de
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midi, ta plus solennelle, ne Tut est-clle pas exelu-
sivenient réservee ? Cecei dit, on congoit que cette
triple offrande, ces trois toasts qui forment la
premiére des oflensivessacrificielles de la journce,
s'adressent aux 1rois groupes de dieux qui pa-
tronnent distributlvement les treis grandes
fonctions cosmiques el sociales @ ¢'est pour la
méme raison que, chez les Seandinaves paiens,
deux des groupemenls de Loasts connus Jors des
libationsde biéreétaicnt{et 'onuotera, ici encore,
que le « dieu fort » passe en 1éte) @ 1¢ Thorr,
Odhinn, I'reyja (ou Freyr ?); 20 Thorr, Odhinn,
Frevja et les Ases en général (E. I1. Meyer,
Germanische Mythologie, 1891, p. 186).
D’autres mythes, donl il n'a pas cncore été
fait ¢tat, présenlent Ja méme hiérarchie. Iin voict
un, nolamment, qu'unc analogic germanique
aussi bien que la comparaison des variantes védi-
ques engagenl a interpréler d’aprés les trois
fonclions. On sait que les RRbhu sont trois ou-
vriers, trois artistes divins, dont Uactivité est
généralement designée par celle racine faksh-
(cf. lakshan- « charpentier ») qui se retrouve dans
avest, fashan-, gree leklén « charpentier » v.-
slave fesati « travailler & 1a hache », v.-haut-all.
dehsala « haclic », mais aussi dans latin fexere
«lisser » et dans moy.-hant-all. dehsen « briser le
chanvre ». 13 s'appellent 'un Vija « le vigou-
reux » Ie second simplement Rbhu ou bien Rbhu-
kshan « le ehef des Rbhu », le troisiéme Vibhvan
« le puissant ». Or Ry Veda IV, 33, 9 spécialise
leurs services : « Vaja aux belles ceuvres élait
des dieux (c.-&-d. travaillait pour les dicux),
R’bhukshan d’Indra, Vibhvan de Varuna, » On
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a done ici, par ordre croissant de dignite, Uen-
semble des dieux {cl. les Vievedevih formant le
terme infericur des lisles divines), puis Indra,
puis Varuna. Mais une autre Lradilion énumeére,
avee les divinites destinalaires, les Lrois chels-
d’ceuvre qui ond vale aux Rbhn ¢'élre eux aussi
admis nux honnewrs du sacrilice de soma (4 la
pressée du seir); il y est fail rélérence dans la
plupart des hymnes qui leur sont dédiés : pour
les Acvin, ils ont {abriqué un char merveilleux,
a trois roues, sur lequel ces divinités font leurs
courses pacifiques ; pour Indra, ils ont {abriqué
deux chevaux bais; pour Brhuspati, 4 partir
d’unc piéce de peaun, ils ont fabriqué une vache
qui donne du neclar et qui prend toutes les
formes. Rg Veda, I, 161, 6, dit par exemple :
« Indra attela les deux chevaux bais, Ies Agvin
‘e char, Brhaspati amena la vache omniforme
“indro hart yuyuje agpind ratham brhaspatir vigva-
(pdm updjata) : ¢’est pourquoi RAbhu, Vibhvan
t Védja aux belles ceuvres ont rejoint les dieux
pour avoir part au sacrifice. » Le guerrier Indra
reste ferme dans celle seconde triade. Brhaspati
est un dien artificiel incarnant I'essence du culte,
le dieu méme de la classe sacerdotale ; les Agvin
sont done, icl encore, en tiers avec deux dieux
a caractere fonctionnel net et doivent, par le bas,
compléter la tripartition. Les dewx séquences,
«les dieux, Indra, Varuna » et «les Agvin, Indra,
Brhaspati » sont équivalentes, indiquant que les
trois Itbhu, distribulivement, servent aux dieux
des trois niveaux; en combinant les deux for-
mules, ¢n remplacant, dans la seconde, le dieu
artificiel et récent Brhaspati par le vieux dicu

ARCIANGES 4
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niagicien Varona qui figure dans 'autre, ct, dans
la premicre, lexpression générale « les dicux »
par les Ag¢vin qui figurent dans VPaulre, on
retrouve le groupement « Agvin, Indra, Varuna n.

Si 'on doutail de la valeur fonctionuelle de
ce palmarés, de ces chefs-d'ceuvre des {rois
Rbhu, il suflirait de rappeler l¢ mythe scandi-
nave qui montre, cnrivalilé¢ avee d’autres forge-
rons nains, leurs homonynics les « Elfes noirs »
(Svartdlfar : les « Elfes » germaniques rejoignent
étymologiquement les Rbhhu indicns) ; chacunc
des deux ¢quipes produit irois chefs-d'ceuvere;
les LilMfes forgent une chevelure d'or pour la
femme de Thorr, le bateau Skidhbladimir pour
Freyr, 'épien Gungnir pour Qdhinn ; les nains
forgent le sanglier aux seies d’or Gullinborsti
pour Freyr, 'anneau magique Draupnir pour
Odhinn, le marieau Mjeellnir pour Thorr (Skdld-
skaparmdl, 33). M. Jan de Vries a donn¢ (The
Problem of Loki, dans Folklore Iellows Commu-
nications, 110, Helsinki, 1933, p. 90) des raisons
de penser que la seule liste ancienne est la se-
conde, ¢t en cffct e’est I que la correspondance
éclate entre Ia nature des trois objets (anncau
magique, marteau meurtrier, pseude-animal) et
la fonction des trois dicux destinataires ; en tous
cas le caractére fonctionnel de ces derniers ne
fait pas de doute, attesté qu’il est par tout 'en-
semble des mythes de chacun et par plusieurs
traditions ou rituels ol ils sonl organiquement
groupts (v. Mythes el dicux des Germains, 1939) :
Freyr, c’est la fécondité; Thorr, ¢'est la force
guerritre, brutale ; Odhinn, ¢’est la souveraineté
magique. 1} est évident qu’il faul denner une
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valeur parall¢le au myihe homologue des Kbhu,
celle-Ja méme que seggéraient déja les noms des
dicux destinataives et la nature des chefs-d’ceu~
vres. (Les bl apparaissent d'autre part,
comme les Svartdifar avee les nains scandinaves,
dans unecompetitionavtistique avee 'autre grand
ouvrier vedique, Tvashitr; ef. Gracbuner, Thor
und Maui, dans Anfhropos, XIV-XYV, Vienne,
1919-1920, p. 1106, que M, J. de Vries ¢limine
trop dédaignheusement, o. ¢, p. 95, n. 2.)

Ces faits, auxquels il serait possible de joindre
quelques autres, suflisenl & prouver que, aux
temps védiques, lorsquapparaissent dans les di-
verses cases d'unméme ensemble les dieux Varuna
(ou Milra-Varuna), Indra (ou Indra-Viyu) ct les
Nasalya ou Acvin, ces groupements ont valeur
classificatoire et évoquent la tripartition fonc-
tionnelle du monde, ou de Ia société. II est pro-
bable que tel était déja I'état de choses préveé-
dique, préindien, indo-iranien. Et cela fournit,
de Vassoctation de Mitra-Varuna, d’Indra et des
Nasatya dans le traité de Boghazkeul une inter-
prétation qui ne contredit pas celle de M, Chris-
tensen mais, croyons-nous, la rend tout afait satis-
faisante : sous Mitra-Varuna, dieux de la souve-
raineté, ¢’csl-a-dire dicux qui patronnent le sacré
et le juste, dicux de Ja rovauté avec ses auxiliaires
nécessaires, prétres ot juristes (cl. notre étude'sur
Milre-Varuna, 1940), on n'a pas, sur le méme
plan, « Indra et les Nisatya », représentants
doubles d’'une méme sorte de dieux; on a, & un
second niveau, Indra, le dieu de la fonction guer-
riére et de Paristocratic militaire (de ces marfyani
qui paraisscnt dans les textes cunéiformes relatifs
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au peuple de Mitani ¢t ot 'on a reconnu dés
longtemps les *marya- indo-iraniens, «les hom-
mes du Minnerbund », les jeunes guerriers) ; puis,
& un niveau encore inféricur, on a les palrons
du tiers-¢tat, les Nasatya. Iin nommant ces dieux
ensemble, ef dans cet ordre, I roi Tait deux opéra-
tions précises @ il engage, avee lui-mdéme, loule
la sociélé du royaume présentée dans sa forme
réguli¢re ; et il évoque les trois grandes provinces
du destin et de la providence. Cela correspond
d’ailleurs au libellé des malédictions qu’il acceple
d’cncourir en cas de parjure : de sa personne i
son peuple et 4 sa terre — stérilité, expulsion et
oubli, haine générale de la part des dicux —,
longnement, tout y passe.

VI
Jupiler Mars Quirinus.

Dans cc gqui précéde, on n’a presque pas en
recours au témoignage des peuples indo-curo-
péens autres que les Indo-Iraniems. Clest de
Panalyse des faits indo-iraniens qu’on a tiré les
principaux ¢léments de Ia démonstration. Mais
cela ne signifie pas que 'on sous-estime les argu-
menls comparatifs que de précédents travaux
ont fournis ou préparés.

- Le traité de DBoghazkeui est placé sous la
garantiec des dicux fonclionnels de la sociéte
arya ? (’était sans doute, a celte époque qui
nous semble lointaine, une tradition diploma-
lique déja bien ancienne, Elle se retrouve en tous
cas 4 Rome, ol les dicux de la triade fonctionnelle
archaique, le souverain Jupiter, Mars patron des
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mililes, el Quirinus patron des Quiriles, sont
invoqués parfois par les féciaux lors de la conelu-
sion des traites. Polybe, 111, 235, 6, montre les
Romains s'engageant avec les Carthaginois au
femps de Paventure de Pyrrhus : les Carthagi-
nois jurent par leurs dieux nationaux; les
Romains par Jupiter Lapis, par Mars el par
Quirintus, Et pourlant il s'agit d'une époque ol
la vieille articulation de ces trois dicux n’était
plus comprise.

Nous n’avons pas de texte de traité scandi-
nave datant de Pépoque du paganisme. Nous
avons du moins une belle formule de malédic-
tion politique : celle qu'Egill fils de Skallagrimr
lance, dans la saga qui porte son nom, contre le
roi Erik de Norvége quil’a dépouillé de ses hicns
et contraint a I'exil (chap. 56, fin). Cette malé-
diction revét Ja forme contournée qui caractérise
la poésie des scaldes, mais ¢lle a un sens trés
précis : « Puissent les dieux (bénd) chasser le
rol; les dieux (godh) Jui feraient ainsi payer le
rapt de mes biens! Que les dieux (rign) et
Odhinn s’irritent ! Ase du pays (Landdss), fais
que l'oppresseur dw peuple doive fuir de ses
lerres ! Que Freyr et Njordhr haissent le {léau
des hommes gui ravage les sanctuaires | » Dans
son commentaire 4 la saga (Allnordische Sagabi-
bliothek, Halle, 1894, p. 180), Finnur Joénsson
analyse bicn le meuvement de cetle stance : « Le
potte inveque d'abord les dieux en général;
puis, individuellement, ¢n premier, le tout-puis-
sant Odhinn, et Thorr, le vigoureux Landdss, ct,
pour finir, Freyr et Njodhr comme dieux de la
fccondité et dispensaleurs de richesses, » (Pour
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Pidemtifieation Landdss - Thirr, malygré Pavis
contraire de M. J. de Vries, Allgerman. Heligions-
gesch., 1L, Berlin, 1937, p. 375, cf. . Wessén,
Studier till hedna Sveriges myfologl och fornhis-
foriq, Upsal, 1924, p. 127; Oss, « Asc », ne saurait
désigner un génie secondaire, coinme le suggére
M. J. de Vries ; de plus, il faut ici un dicu aussi
important que Odhinn, Freyr et Thorr; enfin
Thorr est plusicurs fois désigné par des péri-
phrases contenant le nom « Ase », comme sil'on
évilait de prononcer son vrai nom.)

Mais, par dela ces usages spéeiaux, juridiques,
des listes de dieux fonctionnels chez les divers
peuples indo-curopéens, c’est tout le complexe
de représentations religicuses rasscinblécs autour
des trois fonctions qu'il faut ici rappeler : c'est
pourquei la présente ¢tude, malgré son sujet
preprement iranien, doit &tre intitulée « Jupiter
Mars Quirinus, 11I». 1l serait maladroit et ridi-
cule, & chaque nouvelle enquéle, de prétendre
se passer des résultats précédemment acquis.
On ne peut que renvoyer le lecteur aux deux pre-
miers volumes de la présente série, ainsi qu'a
Yarticle que M. Benveniste a consacré en
1938 aux « tradilions indo-iranicnnecs sur les
classes sociales » (Journ. Asiat,, CCXXX,
pp. 529 et suiv.). 1l y trouvera des raisons
nombreuses de penser que la {héorie des trois
fonctions cosmiques et sociales a dominé la vie
politique et religicuse des Indo-Européens.

Et maintenant retournons-nous vers I'Irar
Nomn plus vers les ancctres préhistoriques des It
nicns, mais vers les plus vicux documents qu
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nous ayons eonscrves des Iraniens cuX-mdémes.
De cette mythologie des irois fonctions, que le
trait¢ de Boghazkeul nous a niontrée en pleine
vigueur an x1ve si¢ele avant notre ére, n'y a-t-il
plus irace dans les constructions mazdéennes ?
En _particulier Zoroastre a-i-il laiss¢ tout perdre
de ce qui constituait le cadre le plus général
de la pensée de ses péres ¢



CHAPITRE II

LES « IMMORTELS BIENFAISANTS »

SOMMAIRE : Rapide cxposé de Uévolution des reli-
glons iraniennes el mise en place du zoroasirisme
pur, tel que Uexposent les githi, vieur poémes insé-
-rés dans UAvesta (I). — Résumé de la doclrine
des gathi: monothéisme intransigean!, le dieu unique
Alura Mazdéh élont seulement assislé par un groupe
d’enfités, les Amoasha Spanta, « les Iminorlels Blen-
faisanis » ; epposition vive el généralisée du bien el
du mal ; eschalologie développée ; éliminalion du
riluel ; exiréme révérence du beenf (I1), — Elude
riélorique des galhi, deslinée @ monirer ce gqu'on
peul ef ce qu'on ne peul pas légilimement dédiire de
ces texfes polontairément confournés, oit les dogmes ne
sont pas exposés en clair el en ordre comme dans un
catéchisme, mais cllusivement el avee ruplure des
ensembles, inversion des éléments el aulres grdces
analogues, sans parler des longs ef vains remplissages
qui souven! enveloppent quelques mots-clefs, seuls
significatifs. Illustrations prises dans la doctrine
des « Immorlels Dienfaisants » : par exemple des
allusions nombreuses, mais rien de plus, permellent
d’affirmer que, duns les gdlhd, ces enlilés oni déja
deux séries de vuleurs parallcles, les unes absirailes
{la Bonne Pensée, I'Ordre, le Pouwvoir, la Piélé,
UIntégrité el Vlmmortalilé), les auires concréles (le
beeuf, le feu, le mélal, la lerre, les eaux ef les pluntes) ;
de méme la stalistique, mals elle seutle, montre que
les « Iminortels Bienjuisants » des githi sonl bien
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déja six, les six de la {radition wltéricure, queique le
poble se donne parfois I'élégance de personnifier a
leurs colés d’aulres absiraclions (II1). — Crilique
de Uexplicalion fradivonnelle qui wvoif dans les
« Immortels Bienfaisants » les homologues des Aditya
oz dicux souverains des lexles indiens vidiques § Mi-
fra ef Varung, Aryaman, Bhaga, Am¢a..) : la
correspandance n'est évidente qu'endre Ueniilé ira-
nienne I'Ordre (Asha, cest-d-dire Arta) ef le dien
védique Yaruna, garant de Uordre cosmique e moral
(rta) ; en revanche les hormonymes franiens des védi-
ques Aryaman et Bhaga ne figurent pas dans la liste
des « Immorlels Rienfatsants » el les « Immoriels
Blenfatsanls» aulres que les toul premiers n'ond pas de
rappor{ probable avec les Aditye (IV ), — Hypothése
de {ravail @ le spstéme des « Inunoriels Bienfaisanis »
est une forme nouvelle, moralisée, rendue compa-
tible avee le monothéisme, gie le réformaleur Zoro-
aslre a donnde au sysléme indo-iranien ef indo-
européen des dieuxr palrons des fonclions cosmigues
et soclales. Un certain nombre de constalalions immé-
diates sont relevées d Uappui de cefle hiypothése ; elles
ne sauraiend élre résumdées el doivent élre lues avec
atlentionn {V).

I
Les religions de Ulran.

On a parfois opposé le magnifique dédain que
YInde n'a cessé de témoigner a ses fastes tempo-
rels et le soin que V'Iran a pris, & certaines épo-
ques ¢t en certains licux, de consigner ses hauts
faits. L’opposition cst itlusoire. L'Iran n'est pas
plus que I'Inde la lerre de Thistoire. Dans la
tradition qui a abouii au Livre des Rois, il a
superbement oublié le nom des grands Achémé-
nides, malgré les inseriplions que ces rois avaient
gravées al'imitalion des plus vieux princes sume-
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riens, babyloniens ¢t ¢lamites. Méme pour les
époques plus récentes des Arsacides et des Sassa-
nides, en deépit des inscriplions et des monnaics,
si nous n’avions le controle des annalistes occi-
dentaux, nous ne nous y reconnaitrions pas.
L’Avesta ignore histoire. Les textes pehlevi,
souvent, 1a falsifient.

Par suife, en ce qui concernie 'évolution des
religions de I'Iran, les plus importants problémes
de chronologie, et souvent les problémes de loca-
lisation géographique, restent ouverts. Des ten-
tatives révolutionnaires coinme celle, toule
récente, de M. Nyberg, montrent bien que toute
cette matiére échappe aux prises. Et des conver-
sions comme celle de M. Christensen qui, de 1926
4 1932, a accepté de rajeunir Zoroastre d'un bon
nombre de siéeles, ne seraicnt plus possibles,
dans I'Inde méme, a propos du Bouddha.

Presque rien, done, n'est certain. It ce qui est
probable ne forme pas une masse considérable.
Pour ce qui est de Zoroastre, il esl certain (Ben-
veniste, Christensen, Nvberg) que le zoroas-
trisme évolué, Ie synerétisme que refléte le gros
de I'Avesla, &tail chose achevée avant 485 : des
arguments tirés du calendrier mazdéen, formulés
par J. Marquart (Unfersuchungen zur Geschichie
von Iran, 11, Leipzig, 1903, pp. 210 et suiv.),
sont décisifs a cet égard,

I est égalcment certain que les Gathd de
I'Avesta, poémes Cerils daus un dialecle iranien
oriental, representent la pensée propre de Zo-
roasire ont de ses proches. 1 est probable en outre
que Zoroasire n'est pas né dans une provinee de
PGuest comme le prétend une tradition formdée



LIS « IMDMORTELS BIENFAISANTS » 59

a I'époque ont ¢'est & I'Ouest que se trouvait le
centre politique el religicux de UIran, mais bien
dans une provinee de I'lZst, du Nord-Est, sans
doute la Chorasniie (Benveniste, Christensen,
Nyberg, contre Noldeke, W. Wiist..), celle-la
méme dans le dialeete de laquelle sont écrites
les Gétha. 1'out ce qui est dit par ailleurs de Zo-
roastre ecst légende, et [égende souvent tardive,
chargee d’arricre-pensées theologiques ou poli-
tigues.

Dans ces conditions on congoit que les pro-
blemes relatifs a4 Vévolution, aw classcment
meme des religions iraniennes soient difficiles a
saisit : rapports enire les Gatha et le reste de
I'Avesta ; rapports entre les doctrines de cette
compilation avestique et les doctrines des livres
pchicvi ; rapports de ces diverses formes de la
religion zoroastrienne avee la religion des Medes,
avee celle des Achémeénides, avee le zervanisme
aussi qui a prosperé ou du moins qui a laissé ses
documents principaux dans I'Iran occidental.
¥oici en bref ce qu’on peut dire.

Ainsi que I'a ¢tabli M. Benveniste (The Per-
sian Heligion according to the chief Greek Texts,
Paris, 1929, ch. 1I), les Perses Achéménides, a
en juger par les inscriptions ef par Hérodote I,
131, 132, 140, n'ont pas été des zoroaslriens ;
M. Christensen s’est rangé a cetfe opinion aprés
avoir soutenu 'epinion contraire, que les récents
efforts de M. Herzfeld (Rev. de UIlisl. des Rel.,
CXXII, 1936, pp. 21 ct suiv.) n'ont pas réussi
a rendre probable. La religion des mages médi-
ques, dont parle Hérodote dans le méme passage,
n'¢tait pas non plus zoroastrienne (Benveniste,
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o. ¢., ch, II), non plus que la forme dégéuérce de
mazdéisme cappadocien qu'a déerite Strabon,
XV, 3, 13-15 et 20 (Benveniste, o. ¢., ch, ITI).
(uant au zervanisme — dont la thése essenticlle
est csquissée dans une des Gifhi —, M, Benve-
niste, puis MM. Schacder ¢t Nvherg en ont
montré I'importance et Pantiquit¢ et oni décelé
dans les livres avesliques et pehlevi des mor-
ccaux zervanites parfois considérables ; M. Ben-
veniste, notamment, aprés avoir exposé son
sentiment (0. ¢, ch. IV ¢t J. As, 1029, 2,
pp. 287 et suiv. : Un rile zervunile chez Plidurque),
I’'a maintenu contre Jes objections de M. Chris-
tensen (Christensen @ Le monde Oriental, XXV,
1931, pp. 29 et suiv. : A-f-il existé une religion
zerpanile 9 ; Benveniste : Le monde Orienlal,
KXVIL 1933, pp. 206 ct suiv.; cl. Bidez et
Cumont, Les mages hellénisés, Paris, 1938, I,
pp. 65-66).

Entre les GAhd et ’Avesta réeent, les rapports
généralement admis sont les suivants. Zoroastre
a {ait une puissante réforme. Pour ne parler que
de la théologie (le culte, avec le haoma, donne-
rait lieu &4 des remarques de méme sens), il a
substitué¢ & une religion indo-iranienne, poly-
1héiste, naturaliste, unc religion morale caracté-
risée par l'adoration du seul Ahura Mazdal, « le
Scigneur Sagesse v, ¢t, au dessous de lui, de quel-
ques grandes cnlilés, « la Bonne Pensce »,
« I'Ordre », ete., celles qui deviendront un peu
plus tard les six Amoasha Spanlu «les Immortels
Bienfaisanls » (Pour le sens de Spanla « actil
surnaturellement, eflicace, bienfaisant », v, H. W.
Bailey, Iranian Studies, 11, 2, dans Bull. of the
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School of Orient. Stud., VII, Londres, 1934,
pp. 277 ¢t suiv.). Tel est I'état de choses dans les
Gathd; mais, par un retour offensif, la religion
polylhéiste a amené Ia religion zoreasirienne A
composilion : bien des dicux indo-iraniens (Ali-
thra, Anryaman, Vayu, Vorofhraghna, Nairyo-
sanha...) ct aussi des divinilés propres 4 Plran
(Andhitd...) sont cnfrés plus ou moins vite dans
la religion réforinée, & une place subordonnéc,
certes, au-dessous d’Ahura Mazdih el de ses
Amoasha Sponta, mais en tant quobjets de
culte, Yazala {on oppose parfois ces qualités,
Amosha Sponta et Yazata, comme « Archanges »
el « Anges ») @ ¢’est 1 le tableau que présente au
lecteur I'Avesta récent, cest-a-dire loules les
parties de I’Avesta autres que les Gafhi, et, dans
son sillage, Ia littérature pehlevi tout entidre.
Mais Pexamen de la langue, des formules, et
aussi certaines comparaisons indo-iraniennes ont
conduit & penser que plusicurs textes de 'Avesta
dit récent, plusicurs des Yashf (textes poétiques,
liturgiques, consacrés en principe chacun & I'un
des Yazata) conlicnnent de ia maticre et méme
des fragments de rédaclion trés ancienne, con-
temporains des Githa on méme antéricurs; leur
langue est un autre dialecte de I'Iran oriental,
vaisin mais diflérent de celui des Gathd, souvent
moins archaique, parleis davantage (A. Meillet,
J. As, 1917, 11, pp. 183 et suiv.) ; ces fragments
anciens ont élé seulement habillés, enrohés dans
des versets récents, plus ou moins franchement
zoroastriens, que le style plus maladroil et par-
fois la langue moins pure permettent de déceler :
trace palpable du compromis qui a rapproché le
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polythéisme ancestral etlaréforme zoronstrienne,
M. Christensen a repérc ainsi. dans sept Yasht
certainement archaiques (5, §, 10, 13-15, 19),
les passages primitifs, puis les interpolations
anciennes el réeentes (les Kayunides, Meddelel-
ser de la Soc. roy. des Scicnees de Dancmark,
XIX, 2, Copenhague, 1932, pp. 14 ct suiv.).
Tout cela enfin a ¢ié systématisé aprés la
« période grecque » de I'lran, et aussi charge de
spéculations d'origines diverses : ¢’est d’ailleurs
alors, ¢t alors sculement, que les textes aves-
tiques ont ¢&lé recueillis ¢t maladroitement
réunis. Puis sont venus les lvres pehlevi de
diverses ¢époques, sassanide et surtout posl-sas-
sanide, qui sont fondés en partie sur de vastes
morceaux aujourd hui perdus de Ja compilation
aveslique, mais qui reflétent aussi les formes de
pensée successives et tardives de la sociélé
croyante.

Ce schéma est siirement trop simple, au moins
a son dcébut. Un fait certain donne & réflechir.
Si les rois achéménides ne sont pas zoroastriens,
il faut reconnaitre que la théologic qui se déve-
loppe 4 Behistoun et dans toutes les inscriptions
des premiers représeniants de la dynastie est de
méme niveau que celle des Gafhia. Elle ne nomine,
mais avec une révérence extréme, que le Grand
Dieu, Auramuazdd ; tout an plus lui subordonne-
t-elle parfois dans une formule colleclive ¢t
anonyme « tous les dicux » (sous un nom indo-
iranien, baga, qu'ignorent les Gahi: par exemple
Darius dit : mund aeuramazda upatdnm baraluy
hadd vithaibish bagaibish « Qu'Auramazda me
porte sccours avec tous les dieux!»); elle est
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pleine d’expressions abstraites, difitrentes de
celles des Gathi, mais de méme type; clle est
toute chargée de soucis nyoraux. Plus tard seule-
ment, sur les inscriptions ’Artaxerxes 11, d’an-
Lies noms de divinites, Mithra, Analild, apparai-
tront 4 cdté d'Auramazdd, — comme, dans
I’Avesta réeent, ces mémes noms reparaissent a
coté &’ Alwra Mazdih et des Archanges.

Ce parallelisme de forme ct de développement
entre le zoroastrisme et la religion des Achémé-
nides oblige & nuancer l'idée de « réforme zoroa-
trienne ». Zoroastre a dd {aire une réforme du
second degré, une réforme de véforme. II a dd
travailler sur un muazdéisnie déjd existant, sur
une religion du « Seigneur Sagesse » qui consli-
tuail deéja, par rapporl au polythéisme indo-
iranien, non pas une évolution, mais une révolu-
tion systémalique, moralisante, On ne s’expli-
querait pas autrement la situation, également
bien que diversement privilégice et quasi exclu-
sive, de Mazdah (ou Mazdidh Ahura) dans les
Gathd el d’Auramazdi a Béhistoun, el 'am-
biance prédicante olt tous deux évoluent ; on ne
s'expliquerait pas non plus que le vieux nom
indo-iranien (¢t méme indo-curopéen) des dicux
himincux, daiva-, soit devenu, dans les Gatha
comme dans les inscriptions achéménides, le
nomn des déinons.

Mais cela méme est peut-éire encore trop
simple. Dans Vlran oricntal, entre la religion
indo-iraniecnne ct l¢ zoroaslrisme, plus d’une
seule rélorme intermédiaire a pu trouver place :
Vhistoire de mainte secte monlre comunent un
inspiré en appelle un autre. II faul garder cetle
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possibilité présenie i I'esprit quand on cherche
en quoi a consisié, a parlir de la « réforme
mazdéenne », la « surrélorme » de Zoroastre.

11

Les Galhd de U'Avesta @ la doclrine.

Les Gdthd sont un groupe de poémes que les
compilateurs ont logés, assez maladroitement,
dans le livre de I'Avesta intitule Yasna « le
sacrifice », dont ils forment les chapitres 28 4 34,
43 a 50, et 53. lls ont été ¢tudiés avec un soin
particulier ef 4 tous les points de vue : langue,
style, métrique, analogies védiques, doctrine.
1ls ont é&té mainles fois iraduils. Et pourtant
bien des passages demcurent obscurs et, pour
tout dire, intraduisibles.

Si l'on s’en tient aux grandes lignes, il est
facile de mettre en formule les caractéres prin-
cipaux de la doctrine des Gifha.

A. Théologiquement d’abord :

1o Mazddh, ou Mazddh Ahura, oceupe unc
place éminente. Son nom est présent dans le
plus grand nombre des stances, le plus souvent au
vocatif. Non seulement aucun des anciens dieux
indo-iraniens (tels gque Mithra) n’est nommeé 4
coté de lui, mais les désignations d’Amasha
Spanta, de Yazale, qui, dans I’Avesta récent,
notent colleciivement des groupes d'étres spiri-
tuels subordonnés & Ahura Mazddh, sont. igno-
rées. Néanmoins les grandes Entilés qui seront
appelées Ainasha Spanta soul presque constam-
ment présentes a coté de Mazdah, qui cst dil
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souvent agir « avee » cux on « par » cux, ot qui
est parfois rapproché d'ecux dans des formules
au pluricl ¢l aussi dans le substanlif pluriel
ahuranhé « les Seigneurs ». Fugitivement, dans
le sillage des six Entlilés, on en voil passer deux
ou trois autres, que la théologie ultéricure ulilise
autrement, hors du cercle des Amosha Spanta.

20 Les Gatha sont pénétrécs de Vopposition du
bicn et du mal. Le monde est un champ clos o
les forces du bien ¢t du mal (les bons contre les
meéchants, Dicu ¢t ses auxiliaires contre les
démons, les vertus conlre les vices) ne cessent de
combattre. On a ainsi, cn un certain sens, le
cadre du dualisme ol se développera la pensée
de I'Iran, cadre qui ne fait d’ailleurs que systé-
matiser une tendance de la religion indo-ira-
nicnne, si I'on en juge par Yimportance que la
litterature védique, hymnes et livres liturgiques,
attache elle ausst aux victoires des divers dicux
saur les divers démons, Les mots dans lesquels
les Gathd expriment le plus volonlicrs cette
opposition (asha « 'ordre, 1a vérilé... », drug « le
mensonge, le désordre... » ; d’olt ashavan- « bon »,
draguant- «méchant », s’opposent aussi constam-
ment dans le Rg Veda (rla- et drah- : v. B. Gei-
ger, Die Amasha Spanfas, dans les Sifzungsbe-
richle de I’Académie de Vienne, 1816, pp. 179 el
suiv.). Mais A. Meillet (Les Gathd de I Avesla,
1925, pp. 53-63) a noté que les Gathd ne pré-
sentent pas, an sens exact du mot, une théologie
dualiste : il n'y a pas équipollence entre le bien
et le mal ; aucun « anti-dicu » n'équilibre Mazdéh.
Tout au plus, & Sponta Mainyu, & « I'Esprit
Bicnfaisant », entité exprimant « le principe actil

ALCHANGES 5
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de toul ce qu'il ¥ a de bon, de profilable, dans
la persenne de Mozddh », les Gidhi opposcut
une entite de méme forne, av nom meins stable
(Maingu avee les adjectifs signifianl « mauvais »
anra, aka, drogeant) ot parlent, auw duel, de
Muainyit « les deux Esprits »; mats Mazdih pro-
prcment dit, coneept plus vaste gue Sponta
Mainyuy, est hors de cetie opposition, ainsi qu'il
ressort de la Gatha méme (Yasna, 30) qui semnble
avoir fourni la premiére matiére a la réflexion
zervanite,

3o Les Gathi indiquent légérement une oppo-
sition qui ne coincide nullement avee la précé-
dente et qui est appelée 4 un grand avenir : Pop-
positien du spirituel et du matéricl, de la peosée
et du « monde osseux », comme disent les GAMR ;
le pocte, par exemple, demande a Maxzdih
(Yasna, 28, 2) de lui aceorder les béntdictions
alwio astvatused hyoled mananhd « du monde
osseux et de celui de la pensée »,

40 Les GAIhA cuseignent des clhoses précise
sur la destinée de PAme aprés la mort. Cest
méme un de leurs principaux thémes. I y anra
jugement particulier ¢t jugement général. 11y
aura passage sur le pont Ginval, ce pont de sépa-
ration, de triage, qui, on le saura pas des lextes
ultérieurs, se vétrecit 4 la largeur d'un cheveu
sous les pas des méchants, ct qui est devenu de
proche en proche une image familiére & plusicurs
religions et & tous les folklores de PAsic anté-
ricare (cf. interprétation « chamanique » de
M. Nyberg, die Religionen des allen Tran, pp. 180
et suiv.). I1'y aura une ordalie terrible par 1e fea
ot par Je mcetal fondu. Iy aura rélribution
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exacle pour les scelateurs de I'ordre, Asha, el
pour ceux de la mauvaise Drug.

50 Enfin, dans le tableau de 1a religion, nous
dirions volontiers : dans I'économie du salut, une
place untque est réservée A Zoroastre qui, simple
mortel, est favorisé de conversations avee Maz-
dih et qui, prophete, communique aux hommes
les révélations divines. Quelques Gatha, quel-
ques stances sont évidemmient mises dans sa
bouche ; d'autres le mentionnent objective-
ment, & la {roisi¢me personne ; mais 'ensemble
de la collection s"accorde a exalter son role.

B, Moralement :

1» Aucune place w'est faite aux rites; il est
néme possible qu’il faille comprendre un vers de
Yusna, 34, 14, comme la condamnation tolale,
encore qu'allusive, du sacrifice sanglant ainsi
que du haoma enivrant. Kt Meillet a souligné
(op. cit., p. 36) que les GAiha détournent systé-
maliquement de son sens propre le verbe yaz-
« sacrifier » et son substantif yasna « sacrifice » :
le méme texte, Yasna, 34, 4 la stance 1, dans
I'épumération usuelle et tyrannique « action,
_parole, pensée », substitue au troisiéme terine
atlendu le mot yasna, signifiant sans doute par
14 que « la pensée de Phomme picux est le sacri-
fice par excellence ».

20 Iin compensation, Poepposition du bien et
“du mal, déja signalée comme fondamentale dans
la théologie, domine la morale. 1l n'est partout
question que des verlus et de leurs contraires,
sonvent analysés selon la triade « pensée, parole,
aclion » La raison d'¢lre de la vie est 'unien
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avee le bon principe ol Ia séparation d'avee les
méchants, I'accomplisscment victorieux du plan
divin el la défaite du désordre, avee Ia perspee-
tive d’'unc récompense dans 'an-dela.

30 Une place trés considérable est réservée au
respect du beeud. Clest lui que protége avant Lout
Iinterdiction des sacrifices sanglants. Une Géfha,
sur laquelle nous reviendrons longuement, décril
les miséres du boeuf dans la eréation et désigne
Zoroastre comme son prolecleur. Nombre de
stances, dans les autres poémes, obligent A iden-
tifier I'homme bon et celui qui soigne ¢t honore
le baeuf. On a conelu de 1a que la rélorme zoroas-
trienne, dans son principe, a ¢été une sorte de
révolution ¢conomique ou sociale : soit que le
prophéte ait pris le parli de sédentaires contre
des nomades ; soit qu’il ait animé les ¢eveurs
contre les guerriers, ou méme (Meillet, op. cif.,
p. 70} les pauvres contre les riches. II semble
que la réforme a éL¢ & la fois moins et plus que
cela. Moins, encesensque Zoroastre n'apas touché
au vieux systéme des classes et fonclions sociales;
ct plus, en ce sens que la réforme s’est altaquée 4
Pesprit de chacune des classes. M. Benveniste
a montré (Les classes sociales dans la tradition
avesfique, Journ. Asial., 1932, 2, pp. 117 et
suiv. ; les objections de M. Nyberg, Die Religio-
nen des allen Iran, 1938, p. 442, sont inopé-
rantes) que les Gafhd énumérent (Yasna, 40, 3)
les trois classes non pas sous les noms vagues et
détournés ol on les cherchait parfois avec Bar-
tholomae, mais sous des nowms transparents :
nar- « vir » pour les guerriers (cf. Rg Veda, VIII,
35, 17, qui emploic le méme mot pour définir les
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hommes de la seconde classe : hshalram... ntn) ;
vdslryja- « pasteur-agriculteur » {cf. Yasna, 31,
9 et 15: el méme déja Yexpression composée
vdsiryo fshoyant-, Yasna, 28, 6 ¢t 31, 10, qui
sera dans les textes iraniens ultérieurs le nom
usucl, technique, de la troisiéme classe) 5 & quoi
il faut ajouter zavlar- « prétre invocateur », pom
que Zoroastre se donne a lui-méme, Yasna, 33,
6. Ce que Zoroastre veut, ce n'est pas un boule-
versement social, mais, & Pintéricur des cadres
cxistants, une moralisation de tous : des guer-
riers qui soient « fideles, aitachés a Vordre
moral », des agriculicurs « aptes & une longue,
heureuse et durable communion » (trad. de
M. Benveniste ») et des prétres reformes, non
point tels que ces prétres sanguinaires el malfai-
sants contre lesquels le prophéte multiplie les
anathémes, mais tels que lui-méme, convertis &
la doctrine du sacrifice-vertu. La rélorme zoroas-
irienne a peut-élre eu des conséquences sociales
et ¢conomiques, que nous ignorons d’ailleurs,
mais elle a eté, dans son principe, religicuse. Nous
anrons de plus & remarquer, dans une prochaine
occasion, que le beeuf ainsi poussé au premier
rang des éires créés n'est pas sculement le heeuf
dans son aspect économique, mais qu'il a des
valeurs proprement religicuses (dans la cosmo-
gonic notamment et dans la magie}.

11
Les Gdlhd de U'Avesla : la rhélorique.

Tels sont les trails essentiels de la doctrine des
Githa, le « champ idéologique » sur lequel s'orien-
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tent Lous les concepts qui v figurent. Mais d'au-
tres considérations préliminaives sont indispen-
sables : dans des texles comme coux-a, B forme
n'est pas meins importante que le fond. Des
qu’on veut préciser un détail de la doctrine, on
risque de graves erreurs d’appréeiation si on
n'a pas d’abord déterminé ce quon pourrait
appeler les régles du genre littéraire que repré-
sentent les Gafha. I particulier il est une ten-
tation que les védisanls connaissent bien de leur
coté et a laquelle, dans les deux cas, il faut par-
fois résister. Il arrive que les stances védiques
ou githiques présentent dans un élat imprécis,
instable, allusif, des doctrines qui, plus tard,
dans les BrAhmana ou dans I'Avesta récent, sont
au contraire systématiques, dogmatiques, cons-
tantes ; on est alors tentd de conclure aunc évolu-
tion : « un « germe » se scrait « développé ». Ce
n'est pas toujours le cas. Les vicux poctes ont
aussi bien pu refondre par jeu verbal une maticre
déja cristallisée, 1'estomper, 1'assouplir, se con-
tenter d’un rappel incomplet, d'une allusion,
pour c¢hranfer dans un sens iraditionncl la
mémoire et 'imagination de I'auditeur. Le pro-
cédé est fréquent dans les Veda : il ne est guére
moins dans les GAfha. En voeici un exemple bien
connu, qui Louche a Pessenticl de la préscente
recherche.

On sait que les six Amosha Sponta, dans
PAvesta récent et dans Ies textes pehlevi, ont
une double valeur : la valeur absiraite qu'indique
leur nom mime (Ia Bonne Pensce, 'Ordre Trés
Bon, le Pouvoir Désirable, ete.) et une valcur
¢oncrete, chacun patronnant un iype d’¢lres :
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Vehn Alanal, la « Bonne Pensce », patronne le
beeuf ; Asha Vehishie, Vo Ordre Trés Bon oy,
patrenne le fou; Khshathira Vairya, le « Pouvoir
Désirable », patrvonne les métaux; Sponld Ar-
maili, la « Bienfaisanle Picle (ou @ Pensée Cor-
recte) », palronne la terre, est méme exactement
In terre; enfin Heurvatdat et Anworatdt, Voo Inté-
grile » et I’ « Iimmortalité », patronnent les eaux
et les plantes, principaleiment en tanl que boisson
et nourriture. On s'est souvent demand¢ laquelle
des deux valeurs avait préccédé Iautre ot nous
verrons que 1a question, ainsi posée, n'a pas
grand scns, On s’cst aussi demandé¢ si les Gadha
connaissent déja ce systéme des doubles valeurs.
Oui, sans ancun doute, mais elles ne 'exposent
pas, clles n’avaicent pas & Pexposer dogmatique-
ment conune le ferail une somme, comme e
feront les livres d’enseignement et les répertoires
pehilevi; elles se bornent & des allusions, & des
associations d¢ mots qui, dans la penséc des
croyants comnie dans celle des critiques mo-
derncs informés, évoqrent néeessairement, dans
son cnscinble, Ia doclrine. Dés la premiére stance
de la premiére Gathi (Yasna, 28, 1), Vohu
Manah ct le beeuf paraissent dans une formule
qui ¢tablit entre eux unc étroite correspon-
dance 1 « (Je demande, cte...) afin que je puisse
salisfaire le vouloir de Vehu Manan el PAme du
Baeaf » 5 et la scconde partie d'une autre Gallhia
{ Yasna, 29, v. ci-dessous, pp. 121 el suiv.) fera
nticux comprendre ceile connivence ; ¢'est celle-
1a mdme, en tous cas, gut apparait dans la doc-
trine classique, Cuand on sait, par ia docirine
classique, qu'Asha patronne le feu, on n’atlribue
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pas au hasard la qualificalion aojénfivani- ashd
« pourvu de force par Asha » ou ashd.aojuh-
« fort par Asha » que deux passages des Gathi
(Yasna, 34, 4 ¢l 43, 4) donnentl au feu, ¢t 'on
comprend quelle logique interne souticnt le pocte
de Yasna, 43, 9, quand il parait assimiler (Ny-
berg ; @ moins qu’il ne subordonne 'un & 'autre
Christensen) I'adoration d'Asha ¢t 1'adoration
adressée au feu. Qu'Armaiti, la « Piété », soit
aussi la terre, ¢'est ce qui ressort évidemmeni de
Pallusion de Yasna, 47, 3, ou il est dit que Maz-
dah créa le beenf qui apperte le bonheur, puis
Armaiti « pour son paturage », pdsirdi. Quand
Yasna, 34, 11, dit que Haurvatil et Amoratat
sont xrarothdi « pour Palimentation », cela ren-
voic aux valeurs concrdles, alimentaires, que la
doctrine classique donne & ces deux entités. Ces
rencontres, qui ne sont pas Ies seules (¢f. Louis
H. Gray, Arch. f. Rel.-wiss., VII, 1904, pp. 349,
324, 360, 363 ¢t suiv., ¢t H. Lommel, dic Religion
Zarathustras, Tibingen, 1930, pp. 123-127), ne
sauraient étre fortuiles.

Il y a d'autres « régles du genre ». Comme le
style védique ct plus que lui, le style des Gatha
cultive D’étrangeté, D'obscurité. Par hien des
procedeés : dissociation ou relournement ou muti-
lation ou altéralion d’expressions usuelles (ainst
le grand dieu Ahura Mazddh est appelé soit
simplement Mazddh, soit Mazddh... Ahura, ces
deux termes étant le plus souvent séparés, figu-
rant méme dans des vers distinets; de méme
les deux termes de Vohu Manch sont en général .
séparés el Volhu parfois remplacé par son super-
latif Vahishia) ; dislocation des groupes syn-
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taxiques naturcls, imbrication des propositions
les unes dans les autres, de sorte qu'il est parfois
difficile de répartir les mots entre elles 3 accumu-
lation dans une méme phrase de compléments &
des cas divers, el nolammenl d’'inslrumentaux
dont la valeur ne se laisse pas Loujours preciser
(I'instrumental peut signifier « par » ou «avee »;
mais il semnble bien qu'il puisse aussi — celul des
noms d'Entiles du moins — &re pris en valeur
de vocatif-comitatif dans le voisinage du vocalil
Ahurd ou Mazdd, ot servir de sujet aux verbes
trapsitils : telle est 'hypothése formulée indépen-
damment, il y a plus d'un demi-siécle, par Caland
et par Geldner, et 4 laquelle M. Eduard Schwyzer
a donné une force nouvelle : Die sog. missbrduch-
lichen Instrumenlale im Awesla dans Indogerm.
Forschungen, XLVI1I, 1929, pp. 214-271). Enlin
il Taut bicn se résoudre & prononcer souvent le
mot que Bergaigne lui-méme appliquait de temps
& auirce aux hymnes de son Eg Veda : galimatias.
Mais il y a, croyons-nous, une régle qui, assez
décevante au premier abord, permet de mellre
un peu d'ordre dans celte matiere rébarbative
et de supprimer quelques {aux problémes. Dans
un trés grand nombre de cas, on a 'impression
que la stance n'a d'autre raison d’étre que de
conlenir deux ou trois mofs-clefs, ou davantage ;
que, ce qul compte, c¢’est le rapprochement de
ces mols-clefs ; et que tout le reste, vocabuluire
et armature syntaxique, n'est guire que du
remplissage (cf. Benveniste, J. As., 1938, 2,
pp. 338 ct suiv., un cas partiellement compa-
rable). Voici, pour nous faire comprendre, un
exemple extréme, ta stance 1 de Yasna, 47 :
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spaald maing vahishéded mananbid

fracd ashedl shypaothanded vacanlidcd

altiwdi dont leerdfed anyraldiid

mazdio khsthothrd drmajil ahurd

« Par le Bienlaisanl Esprit (Sponfa 3aingu & 1'ins-

trumental) et par la Tres Donne Vensée (Vahishia
Manah 4 Uinslrum), en conformité avec 'Ordre
%Asha a Pablatif précedé de hged « d'apres, en con-
ormité avee ») et par aclion ¢t par parole, & nous que
donne Intégrité ot Immortalite (JTaurodtdt ol Ame-
ratdt, chacun d'accusatif duel) Mazddh Alwra (sujet,
au nominalif), par le Pouvoir (Khshathra o Pins-
trumn.), par la Picte (Armaiti i U'insteum.) ! »

Il est clair que le pocte a voulu faire un grand
rassemblement : Mazdah Alra d'abord ¢t son
double, son aspect bon el efficace Sponla Mui-
nyu (v. ci-dessus, p. 63) ; puis, exhaustivement,
les six Entités qui seronl appelées, aprés les
Gafha, les Amosha Sponia @ Vohu Manah (avee
la varianle au superlatil), Asha, Khshathra,
Armaiti, Haurvataf ct Amoralal. Mais ce a'est
pas tout : le mot Menah, du nom Vehu Manal,
a déclenché un aufre mécanisme : « pensée » a
appelé, sclon une triade hien connue, « action »
et « parole » (d'ol, au vers 2, shyaothanded
pacanhded, 4 Yinstrumental comme mananhd).
Et 'on a ce tour de {orce : sur 16 mots, 11 sont’
confisqués pour nommer Dieu ctles Eintites; deux
sont appelés, imposés par une sorie de jen de
mots 4 lasuite du nom d'ane des Entiles ; restent
pour la syntaxe 3 mots libres; encore I'un des
trois (hacd) sert-il simplement QCappul au nom
d'ine des Entites ; ce sont done les deux autres
(ahmdi dan « que nous donne... ! ») qui soulien-
nent i cux seuls toute cette lourde voiite concep-



LES « INMORTELS BIENKFAISANTS » 75

tuelle. Dans ces conditions, esi-il sage de cher-
cher des nuances, dans Vemploi, par exemple,
des cas nuxqu-\‘!: figurent icl les Entilés 2 A la
rigucur, il peut c¢lre signilicatif que le couple
laurvatdl-Amoroldd (couple souligné par U'em-
plei d'un double duel du type sk. Miirdvarund,
v. ci-dessus, p. 21) soil detaché de tout le reste,
seul accusatif, scul complénent divecl du verbe
dd- « donner », scule matiére du don ; mais faut-
il s¢ demander ce qui se dissimule sous la diflé-
renpce des instrumentaux (Spantd Meingti, puis
Vahishid Mananhd, Khshathrd, Armaiti: «par»?
wavee» 7) el de la formule prépositionnelle hacd
Ashit «en conformiié avec Asha » 7 Certes non.
Devant une telle construction, on pense invin-
ciblement & ces distiques mnémotechniques dans
lesquels nos grands-péres apprenaient les préfee-
tures et les sous-préfeciures des déparlements
francais ; pour le poéte, si I'on ose dire, le pro-
bléme était le méme : faire tenir cn une phrase,
limitée parle rythme, un certain nombre de mots
imposés, et remplir les trous rythmiques an
mieux, ¢'est-d-dire souvent n’importe comment.
On obtient ainsi :

Qu’aux Basses-Alpes Digne et Forcalquier 'on mette,
Sisteren, Castellane avee Barcelonnette.

Irons-nous chercher pourquot Digne el For-
calquicr ont le privilége de la conjonction « et » 7
Ou ce que sir*niﬁ'e a prépostlion « avee » qui pré-
ctde da seuwle Barcelonnelle 2 I en est de méme
des -cd « et o», peut-Ciic du hoed « d’apics, confor-
méinent & », gui paralsseni dans Ia str ophc que
nous ¢undions.
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Celte strophe comporte un autre enscigne-
mentl. Les excgéles des G ont beauncoup
disculé pour deéterminer si, dans chaque pas-
sage ol ils figurent, les mols tels que Asha,
Khshalhra, cte., sont les noms propres «es
Iintités, des « futurs » Amasiin Sponta, ou bien
simplement des noms communs, désignant des
vertus de T'homme, des concepls abstraits,
des objets. Par cxemple, quand on a Vohi
Mananhd 4 Vinslrumental, faut-il comprendre
cavee (ou: parloflice de) 'Entité Bonne Pensée »
ou « avec, en employant la (ou : unc) bonne
pensée » 7 Cette question se pose en cffet, mais
clle cst généralement secondaire. Dans la
stance que nous analysons, 1l est évident que
Vahishid Mananhd « par la Trés Bonne Pensée »
est pris & la fois dans les deux valeurs : d’abord
inséré dans la liste des Enlités sous le patronage
général de Sponta Mainyu (qui est toujours per-
sonnifié) ; puis, secondairement, pris comime
amorce de la triade de noms comununs (dont les
deux derniers ne sont jamais personnifiés) « pen-
sée, parole, action » Que conclure de 14 ? Sim-
plement que 'important, pour le poéte et pour
nous, ce n'est pas le sens précis de Vohu (ou
Vahishta) Manah, son orienfation soit vers la
nuance « aspect of God », pour parler comme
Mme M. W, Smith, soit vers la nuance « virtue
of men »; c’est la présence de ce mot-clef dans un
groupement avec d’autres mols-clefs.

Nous avons choisi pour cette analyse un cas
limite, presque caricatural, ot le poéte s’est
condamnc¢ A exprimer par trois mots libres et
parles désinences casuclies des aulres la syntaxe
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d'une stance formée par ailleurs uniquement de
mots imposés, de mots-clefs. 11 est certain que,
dans le cas ol la stance rapproche sculement,
‘autour de Mazddh, dewx ou irois mots-clels, les
pocetes avalenl pins d’aisance pour composer une
ou deux phrases significatives ; mais il n'est pas
sir qu’ils en aient toujours profité. Ils n’ount
jamais cu, cn tout cas, la virtuosilé des poétes
chrétiens qui, dans la derniére strophe de tant
d’hymnes, ont nuancé & Yinfini la théologie tri-
nitaire en inventant des définitions dogmatiques
toujours précises :

Deo Patri sit gloria

Qui quos redemit Filius

et Sanctus unxit Spiritus

per angelos custodiat,
ou:

Jesu 1uis obediens

Qui faclus es parentibus,
Cum Patre summo ac Spiritu
Semper tibi sit gleria.

Tout ce qui vient d’étre proposé pour illustrer
les « régles du genre » des G&MA concerne les
futurs Amosha Spanta, les Entités auxiliaires
d’Ahura Mazdah, el en constilue déja, & vrai
dire, une théorie externe. Ce n’est pas un hasard :
on a pu dire que la conception des Amasha
Spanta — bien que ce nom collectif ne figure pas
dans les poémes — était le dogme essentiel des
Gatha ; en eftet, sur les 238 stances que con-
tiennent au totalles Gaifia, 179 renferment, ouire
Je nom de Mazdah, celui d'un au moins, et géné-
ralement de plusieurs Amosha Spanta. Les
réflexions qui précédent engagent 4 ne pas se
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tancer trop vite dans U'élude séparée de chacane
de ces Entités mais 4 considérer d'abord fes
diverses fagons donl sont groupés dans une mdéime
slance les mots qui des désignent @ souvenl, ¢'est
ce groupement, ¢t non le remplissage phrascolo-
gique qui Uenrobe, qui aura chance d'ttre signi-
ficatif. De plus nous pouvons dés maintenant
répondre & une question que se sont parfois posée
les exégdtes : A cOté des six « faturs » Amasha
Sponta qui reparaissent souvent dans des com-
binaisons wvariées, quelques stances des Gathi,
sporadiquement, semblent placer sur le méme
plan, tantot une Entité, tantét une autre, qui
n'ont pas ¢lé recucillies, ensuite, dans la liste
classique ; faut-il done penser que les Githa ne
limitaienl pas & six le nombre de ces Entites ?
Non. Il n’y a pas d’¢quivalence & ¢tabliv entre les
six Enlités fondamentales, fréquentes et stables
dans les rapports qu’elles soutiennent entre clles
(Faurvaldf, la moins fréquente, revient 11 fois
cti se trouve, si I'on peut dire, « confirmée » par
sa liaison constante, dans ces 11 cas, avee Amara-
tal qui, elle, apparait au total 15 {ois), ¢t les deux
ou trois autres dont on fait état; ces dernicres
sont amences dans la stance par un entrainement
verbal qui est parfois visible, par une association
d'idées tugitive comparable & celle qui, dans Ia
stance Yasna, 47, 1, tludide toul Uheure, secro-
chait « actlion ct parole » au mot « pensde » de
PEntité « i'rés Bonne Peusée »w ainst dans Yasne,
31, 4, Ashi « Ia Rétribution » est introduite en
couple avee Armaiti « la Picté » {peui-élre sous
la forme d'un deuble duel du iype Mitra-Va-
rundy; on concoit bien cobunent la polion de
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¢ picte » ou une notlon veistue peut cntrainer
par associaiion celle de o réiribution », mais le
couple ne se rencontre que cetle unique fois et
Bien qu’en un ou deux auties passages des GAMA
Ashi, isolte, soil peul-fire encore personpifice,
il est exeessif de la ratiacher au groupe qui nous
intéressc. De méme Sponta Mainyu qui est une
partic, une expressicn de Mazddh et auquel
s'oppose en diptyque l'auire Mainyu, le mau-
vais (Yasna, 30), west pas de méme nature que
les six Entités, bien qu'il leur soit parfois joint
(comme dans Yasna, 47, 1, analysé plus haut).
Ces discussions sont d'ailleurs assez vaines ;
méme si Pon rencontrail de temps en temps une
seplitnie ou une huitidme Entité homogéne aux
six promicres, le fail s'expliquerait assez par la
tendance rhélorique, naturelle aux Gatha, &
assoupliv, 4 distendre sans les disloquer les
dogmes auxquels elles font ailusion, auw méme
titre que les formules traditionnelles gu'elles
emploient : on congoit trés bien que, de temps
en temps, les podtes aient fail unc nouvelle
application éphémeére du type « Entile » qui ¢tait
fondamental dans la théolegice.

Avant de préciser par d'autres considérations
le mode d'¢ilude des Amoasha Spanta qui vient
d’¢lre suggéré par la forme meéme des podnues,
par le genre littéraire « Galhidl », arrétons-nous
pour corriger une impression fausse que les ana-
lyses precédentes ont pu donner de la valeur
esthitique de ce genre, de cette forme. On est
géncralement sévire pour les auteurs de la ¢om-
pilation aveslique et I'on a raison @ tel qu'il nous
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est parvenu, I'Avesta ne donne & Pesprit ot au
golt que bien peu de jouissances, Mais il n’en est
pas de méme des Gald. DPour ohscurs qu'ils
soicnt, pour heurtée ot parfols inexistante qu’y
paraisse la suife des idées, ces pocmes onl du
soufile et gardent la puissance &'émouvoir. S'il y
manque ce gui sauve méme les passages des
hymnes vediques les moins salisfaisants pour
Pesprit, ¢’est-a-dire les images, la couleur, le
vétement brillant de la poésic, en revanche on y
voit une ardeur morale, un sentiment du bicn et
du mal, et aussi une expérience de la douleur,
une idée enfin de la majesté divine qui ont leur
prix. Des cris, sincéres ot direcls, percenl au
milicu des artifices ténébreux. Méme les entasse-
ments de mots abslraits, sans couleur mais non -
sans grandeur, lourds mais puissanis, mono-
tones mais incantatoires, finissent par créer un
ton poétique qui scmble préfigurer telle page
de IFausl, telles stances des grands poéles reli-
gieux ou romantiques de la France. On se dit
parfois qu'il n’cdt fallu i cesvieux chanires qu’un
peu plus d’adresse, un peu moins de foi peut-étre
(et c’elit été dommage), mais non pas des pro-
cédés diflérents, pour trouver des accents comme
ceux-ci

Soyez béni, mon Dien, qui donnez la seuflrance
Comme un divin reméde & nos impurctés

Et comme ia meilleure et la plus pure essence
Qui prépare les forts aux saintes veluplés.

Je sais que vous gardez une place au Poéte
Dans les rangs bienhenrenx des Saintes Iégions
Et que vous Pinvitez 4 I'éternelle féte

Des Trénes, des Vertus, des Dominations...
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Enfin, que les intellectuels parsis de P'Inde
puissent, anjourd’huni encore, trouver dans ces
stances vicilles de preés de trois mille ans un sou-
tien, un excitant pour des méditations morales
et religicuscs gui ne le cédent pas en dignité a
celles des grandes religions du voisinage, n'est-ce
pas Ia preuve que, malgré leur gaucherie, elles
représentent une réussile de la pensée el inéme, 4
leur facon, de P'expression humaine ?

v
Les Amasha Spanla.

Les Amosha Sponta — pour simplifier, em-
ployons ce mot bien qu’il nc se rencontre pas
dans les poémes — sont donc une piéce maitresse
de la théologic des Gathi. Et si ce que les Gathd
disent d’eux n’a pas la fermeté des expositions
dogmatiques qui viendront plus tard, les régles
mémes du genre littéraire engagent 4 ne pas
admetire trop vite que cetie fermeté n'élait
pas d¢s lors, pour l'essentiel, acquisc. En parti-
culier, quant 4 leur nombre, quant i la double
valeur, abstraile et concréte, de chacun d’eux,
on a vu gu'il y a des raisons de penser que les
auteurs des GGathd partageaient les croyances qui
s’aflirmeront dans I'Avesta récent et dans les
livres pehlevi.

Depuis longlemps, on a cherché a rendre
compte de cetie provinee théologique, et 'on a
regardé du c6ié de I'Inde. On a comparé les six
Amasha Spenta subordonmés & Ahura Mazdah
(soit au tolal sept Entilés) et les sept Aditya
vidiques dont les principaux sont Mitra et Va-

ARCHANGES 6
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runa. Malheurcusement, ce faisant, on a meé-
Iangé deux questions distinctes.

Beaucoup penscent, et sans doute ont-ils raison
(Mitra-Varuna, p. 67}, que le grand dicu au profit
duquel s’est fail dans I'lran le mouvement mouno-
theiste, Ahura Mazddh, prolonge le *Varuna
indo-iranien, 'un des dicux souverains. Les
arguments soni considérables. D’abord, cntre
Ahura Mazdah et le védique Varuna, on a relevé
beaucoup de traits communs, qui s'expliquent
justement par ce caractére de «dicu souverain »
qu'ils poss¢dent I'un exclusivement, 'autre par
excellence (v. notamment Oldenberg, Varuna
und dic Adiiyas, dans la Zeitsch. d. deulsch.
morgenlind. Gesellschaff, L, 1836, pp. 43 ct
suiv., spécialement pp. 47-49). Puis, dans le Rg
Yeda, Varuna est un des dieux qui regoivent le
plus fréquemment la qualification d’Asura
(forme indienne de ce qui est dans I'Iran Ahura),
proprement « Seigneur » mais que les Indiens
ont greve de résonances mystéricuses, terribles,
ct qui, rapidement, en est venu a désigner chez
eux des démons, En iroisitme licu, P'Avesta
connait (cf. ci-dessus, p. 30) un composé ar-
chaique Mithra.ahura exactement superposable
au composé védique, et déja indo-iranien, Mitré-
verund : placant Mifkra sur le méme plan que
le dieu supréme, ce composé ne peut qu’étre un
fossile, antlérieur ct exiéricur 4 la promotion
d’Ahura Mazdah (car c¢’est vraiment rafliner,
et dans le vide, que de penser que I'Ahura qui
figure dans ce composé n’cst « pas encorel
PAhura destiné a devenir le grand dieu); il
alteste donc que I'Tran a d’abord, lui aussi, connu
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deux dicux souverains : et dés lors une opération
néeessaire  déduit de cefte renconire, apres
Uidentité AMithra = Mitra, 'équivalence Ahura=
Varuna. Mais, de ce que Ahura Mazdih corres-
pond sans doule & Varuna, ¢’est mal raisonner
que de conclure que les Amasha Spanta corres-
pondent aux Aditya.

Que sont les Adilya védiques ? Un groupe de
dicux souverains dont une slance fixe bien le
nombre a sepl, mais dont I'énumération est a
la fois Ltonjours incompléte et particllement ins-
table, les principaux ¢tant, avee Varuna, Mitra
el Arvaman. L’Iran connait lui aussi un dicu
Mifhra ¢t un dicu Airyaman, et avec des carac-
téres qui correspondent, en partie au moins, a
ceux. de Jeurs homonymes indiens : 'élément
« contrat », qui est étymologique, est en évidence
dans Miflira comine dans Milra ; et il reste autour
d’Airyaman quelque chose de la fonction cen-
trale de I'Aryaman védique qui était, semble-
t-il, Ie patron de la nationalité arya (cf. Rev. de
UHist. des Religions, CXXIV, 1941, pp. 58 et
suiv.). Or ni Mifhra ni Alryaman ne sont des
Amosha Spanta. Deux autres Adifya, beaucoup
plus pales, ont du moins des noms clairs : Bhaga
« le Distributeur » et Amea « le Répartiteur ».
Or, si Buaga se retrouve chezles Perses comme nom
commun désignant « dieu » (ainsi que Bogi chez
les Slaves) et, semble-1-i}, parfois comme syno-
nyme de Mifhra, el si Pavestique (gilh. baga,
avest, récent bagha) connait le mot au sens de
« sort, lot » (et bagha en outre, mais rarement,
au sens de « dieu »), tout cela est sans lien aucun
avee le systéme des Amoasha Spanta. Quant aux
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sens, ni les idées d’ « aryanité » ou de « parenté
large » ni celle de « distribution », que notent
respectivement Aryaman et Bhaga, ne se retrou-
vent non plus, sous aucune forme, dans aucun
des Amasha Sponta.

On a nuancé et enrichi le rapprochement c¢n
mentrant qu'un des Amoasha Sponta et peut-étre
deux, & savoir Asha [Vahishia] et Khshathra
[Vairya), expriment par leur nom méme des
notions qui, dans I'Inde, pour n’étre pas régu-
liérement personnifiées, n’en sont pas moins
associées au « cercle des Aditya ». Asha, n'est-ce
pas le sanskrit ria, « I'Ordre » moral, cosmique,
el aussi la vérité, et diverses notions connexes ?
Et cet ria n'est-il pas incontestablement le
domaine propre des dieux souverains du Rg
Veda, des Aditya, et spécialement de Varuna ?
Oui, et il est important en effet de remarguer que
I'Iran a personnifié dans Asha une notion qui,
dans I'Inde, est en rapport fondamental avee
Varu@a. Mais cela ne prouve rien pour les aufres
noms.” Le rapport est déja moins net pour
Khshathra, carle motsanskrit kshatra est ambigu,
désignant a la fois le « Pouvoir souverain » (en
quoi il s’applique en effet aux Aditya), et « I'es-
sence de la scconde classe sociale, de I'aristo-
cratie guerriére », déja par exemple dans Rg Veda,
VIIIL, 35, 17 (en quoi il se rapporte légitimement
& Indra), et c’est aller un peu vite que d’affirmer
avec M. B. Geiger que Papplication de kshatra
a Indra n’est qu'une extension de I'aire primi-
tive, «souveraine », du mot. Quant aux autres
Amasha Spoanta, M. B. Geiger a bien essayé &’y
trouver, par I'étymologic et Ia phrascologie, des
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rappors, de méme type que les précédents, avee
Ie wvocabulaire caractéristique des Aditya; il
n’est parvenu 4 ses fins que par des arlifices.

Aussi donne-i-on volontiers au rapproche-
ment des Amosha Sponta el des Aditya une
forme plus modeste et plus vague : autour du
phus grand dicu souverain, les Indo-Iraniens
groupaient, pense-t-on, un certain nombre, une
denii-douzaine sans doute, de hautes divinités
qui ¢taient comme ses auxtliaires immédiats.
L'Inde védique et I'Iran zoreastrien ont gardé
ce cadre, mais ils I'ont rempli chacun a leur
maniere, rajeunissant dans des directions diflé-
rentes le vieux personnel divin,

Mais il ¥ a une autre possibilité. Cest ici le
lieu de nous souvenir des résultats du précédent
chapitre. Nous avons, sur la théologie préhisto-
rique des Indo-Iraniens, une donnée jusqu'ici
négligée et qui est essentielle : les ancétres des
Iranicns comme ceux des Indiens connaissaient
une hi¢rarchie de divinités patronunant les trois
grandes fonctions sociales et cosmiques et les
divisions fondées sur ces fomctions. Si l'on
considére Mitra et Varuna par exemple, ils ne
sont pas sculement les principaux parmi les
Aditya védiques, les principaux des dieux sou-
verains (primi inler pares}, ils sont encore, aussi
bien dans des rituels ou des legendes védiques
rappelés plus haut (pp. 46 et suiv.) que dans la
liste des dieux arya de Milani, la {éte d’'une
énumération hiérarchisée (principes anfe ceferos),
représentant la souveraineté devant Indra le
guerrier et devant tes jJumeaux Nisatya donneurs
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de santé, de fécondite, cle. 11 est dane possible
que les Awosha Spanta correspondent non point
aux Aditya, tous souverains, mais A cel aulre
groupement bien diflérent, classificatoire, ou la
souverainelé ne figurait qu'au sommel ¢t qui
¢tait fondamental chez les Indo-Européens et
chez les Indo-Iranicns. Nous allons préciser en
quelques mots ceile hypolhdse de travail, puis
indiquer des fails évidents, des constalalions
immédiates qui la recommandent. Le reste du
livre scra consacré & serrer de plus prés et & com-
pléter ces premiéres impressions. Voici d’abord
— & Pindicatif, au narratif, pour simplifier —
comment on peut se représenter, dans cette pers-
pective, la naissance des archanges zoroastricns.

v

Dieuzx fonctionnels indo-européens eof Amosha
Spanta zoreastriens : hypothdse de Iravail.

La réforme mazdéenne (v. ci-dessus, p. 63),
plus encore la réforme zoroastricnne ont tendu
fortement, consciemment, & substituer le mono-
ihéisme au polythéisnie. Mais, par un phéno-
mene que les historiens de toutes les fechniques,
de toutes les formes de la pensée observent 2
chaque pas, le systéme nouveau n'a voulu ou osé
rien perdre de ce qu'il detruisait ; les réformateurs
ont estimé¢ que, pour remplacer vraiment, il
fallait remplacer exactement, ¢’est-a-dire imiler.
En méme temps done qu’ils poussaient le grand
dieu, quelle qu’en fut I'origine (sansdoute & partir
de Varuna, mais combien transliguré!) & un
degré d’honncar noui, & un rang qui ne lui lais-
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sait gudre de commune mesure avee les autres
concepls religieusx, ils recucillaient sotgneusement
la vieille hicrarchic des fonclions cosmiques et
sociales avee ses subdivisions ¢t, silon peut dire,
sa topographie mythique. Sculement il fallait
d’abord les subordonner toutes, y compris la
premiére, aw grand dieu, puis les épurer, les
moraliser toutes, ¥ compris Ia scconde, suivant
1a doctrine réformée. Le résultat de Yopération
a ¢té le sutvant.

10 Le grand dieu a ét¢ extrait de la hiérarchic
des fonctions. §'il est vraiment né par amplifi-
cation et sublimation de Varuna, il n’a pas gardé
Ia place de Varuna dans la hiérarchie. De sa
nouvelle hauteur, il a dominé cetfe place comme
les autres, ef il I'a laissée vacante : la hifrarchie
des fonctions s’est reformée, compléte, sous lui,
apres 'avoir en quelgue sorte secrété.

20 Les noms ancicns des eing titulaires des
divers patronages fonclionnels ne pouvaient
subsister. Encore ett-on pu facilement moraliser
les dicux de la premiére fonction, proprement
rcligicuse, Mitra et Varuna. Les deux noms ont
pourtant disparu. Ce n'est qu’en dehors des
Gatha que 1’Avesta, phuas fard, parlera du dieu
Mithra (et d'un autre dien souverain, sccon-
daire, équivalent & I’ Aditya védigue Aryaman).
Quant aux dieux {raditionnels des guerriers et
des cleveurs-agriculieurs, Indra et les deux Nasa-
tya, ils élaient irr¢médiablement marqués de
traits moraux que les réformateurs condamnaient
comime vices @ aussi ont-ils ¢t¢ plus durement
frappés. Leurs poms sonl ¢galement ignorés
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des GAlLd, mais, quand ils reparaitront daus
I'Avesta récent, c’est (rangés dans le méme
ordre} pour désigner les démons, exactement
les archi-démons Indra ct (au singulicr) Ndon-
haithya.

30 Ces noms ont ¢lé¢ remplacés par des noms
nouveaux, tirés du vieux vocabulaire religicux,
mais dont la caractéristique commune est d’éire
abstraits. De méme que les dieux leurs prédécees-
seurs ¢taient engagés dans diverses classifications
paralléles de notions, les unes abstraites, les
autres concrétes (v. JMQ, pp. 63 ct suiv.), de
méme ces Entités, dés le début, ont eu des valeurs
multiples, les unes abslrailes, plus ou moins en
rapport soit avec leur nom seit avee le¢ dicu
qu’elles remplacaient, fes autres concrétes, celles-
ci toujours en rapport avec le dicu qu’elles rem-
placaient, et sans doute prises & une «liste des
¢léments» en usage dans le Proche Orient (la
méme qui est passée jusque dans la philosophie
chinoise). On a ainsi, dans l'ordre hiérarchique
tradilionnel : Vohu Manah « 12 Bonne Pensée »,
patron du beeuf; Asha « I'Ordre », patron du
feu; Khshathre « le Pouveir », patron des
métaux ; Armaili (4 lire, avec quatre syllabes,
Aramati) « la Piété » ou « la Pensée Correcte »,
palronne de la terre; Haurvaldt et Amoroldt
« la Sanlé » ¢t « 'Immortalité », patronnes des
eaux et des planles nourricicres.

Et wvoici les constatations immédiates qui
appuient I'hypothése de travail ainsi {ormulée.
10 Les six Entités se divisent en deux groupes.
L’Avesta récent, les textes pehlevi, implicite-
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ment ow explicitement, s’accordent sur ce point :
il ¥ a d’un colé les Lrois abstraits neutres (sentis
comme masculing) Yoho Manah, Asha Vahishta,
Khshathra Vairya (car, aprés les Galha, les trois
Amosha Sponla qui suivent Vohu Manah ont
ausst leur ¢pithicte constanle : Valishia « Trés
Bon », Vairya « Souhaitable », Spanid « Bienfai-
sante »); de 'aulre les trois absirails féminins
Spantd Armaili, Haurvatdl, Amorotil; le Bun-
dahishn montirera Ahura Mazdih ayanl a4 sa
droite les trois premiers, 4 sa gauche les trois
seconds (J. Darmesteter, Le Zend Avesta, 11 =
Ann. du Musée Guimel, XXI11, 1892, p. 306)
et c’est ainsi qu’ils sont représentés sur des
monuments figurés (W. A. Jackson, Archiv
fiir Religionswissenschaft, 1, 1893, pp. 364 ct
suiv.).

20 Le rapport des trois Entités du sccond
groupe avec la fécondité, la vie, la nourriture,
¢’est-d-dire avee la troisieme fonclion sociale et
cosmique, cst évident : les valeurs conerétes sont
la Terre (et, on 'a vu, déja dans les Galhi, la
terre-pdturage), les Eaux et la boisson, les
Plantes ¢t la nouwsriture. Si le nom d’Armaili
donné a [a terre est mystérieux et témoigne d'un
effort pénible vers 'abstraction, du moins cette
valeur « terrc » est-elle, 4 travers toute la litté-
rature, ¢t dans lemiprunt arménien Spandaramet
aussi bien que dans 1’ [ran méme, un des éléments
essentiels du personnage, lequel sera d’aulre
part I'itmage idéale de la « dame », de la maler
familias iranienne. Quant aux noms de Haurva-
tat et d’Amoratid, « Santé » (proprement « Inté-
grit¢ ») ¢l « Immortalité » (ou « Non-Mort »),
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ils sont tout 4 fait & leur place dans la Lroisicme
fonction.

3° Le premier groupe comprend d’abord deux
Entités qui, dans les Galha, sont beavcoup plus
souvent nommeées que les aulres et qui, de plus,
s'y présentent dans une association particuliére,
Vohu Manah et Asha : ils répondent done exté-
rieurement au type de Mitra-Varuna, Dans la
légende de la conversion de Vishtispa, c'est cux
deux et eux sculs d’entre les Amosha Sponta
que le roi céleste Ahura Mazdiah envoie, avec
le Feu, pour garantir au roi terresire la véracité
des dires du prophéte : cetle mission est naturelle
si ces Entités succédent aux deux grands dicux
souverains. Asha est, 4 unc voyelle prés, le méme
mot que védique rta,l’ordre cosmique et moral
que garaniissent les Aditya, et spécialement
Mitra-Varuna, et plus spécialement Varuna. Les
valeurs concrétes de ces deux premicres Entilés,
Ie Beeuf pour Vohu Manah, le Feu pour Asha,
se congoivenl si P'on songe au role non sculement
économique mais cosmogonique ot magique que
joue le beeuf dans la tradition zoroastrienne cf
au role essentiel du feu dans Je cnlte et dans la
métaphysique indoe-iraniens, védiques el plus
encore zoroastriens.

40 Le troisiéme Amasha Spouta, IKhshalhra,
est encore, dans mainte strophe des Gidha, en
tiers avee les deux premiers, & Pexclusion des
trois derniers ; el i} conslitue avee cux le groupe
qui siege a la droeite de Dicu : cela rejoint le fait
que, dans les tripartiiions indienpne aussi bien que
romaine, germanique et cellique, les deux pre-
miéres fonctions ct leurs représentunts forment
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une unité partielle, supdiricure, aristocratique,
par opposilion a la troisiéme el & scs veprésen-
tants (v. didra-Varune, pp. 43 ot suiv. ; JAMQ,
p. 163). De plus, si Ashalra, forme indienne de
khshalhra, a plusicurs valeurs (v. ci-dessus,
p- &4, il désigne duv moins entre autres choses et
dés le Ito Veda I'essence de la deuxiéme fonction,
de la fonction guerriere. nfin, dans l'ordre
concrel, Khshafhra palronne le métal, et la {ra-
dition irantcnne, dont on a contesté & tort la
valeur, voit 1 le métal des armes.

5o Sil'on fait abstraction d' Armaiti, on a done
auw total ¢t dans Pordre traditionnel : le couple
Vohu Manah- Asha, puis IKhshalfira, puis un
nouveau couple, mais bien plus étroitement lié,
celui que forment les inséparables Haurvatat ct
Amoratdf. On s’est souvent demandé pourquoi,
a I'Immortalité (cf. sk. amrfa), la théologie ira-
nienne a joint si intintement I'Intégrité, dont
on a beaucoup de peine & {rouver 'équivalent
dans de rarves formules viédiques; ¢’esl qu'il
fallail un couple peur prendre exactement la place
des deux jumeaux Nasatya, ces Dioscares indo-
iraniens ainsi que 'a déjd supposé J. H.
Moulton, Early Zeroastrianism, Londres, 1913,
pp. 114 et suiv. Des légendes populaires qui ont
vécu dans I'Iran ¢n marge de 1a théologie et qui
s¢ sont transmises au folklore musulman sou-
lignent ce caraciére de Haurvatit-Amorotif : les
anges TTArGt-Marat — anges males — dont parle
le Coran forment un couple que M. AL H., Krappe
a pu sans violence faire enirer dans sa collec-
tion de Dioscures (Mythologic Universelle, 1930,
pp. 165 et suiv.). Enfin on sait que les fonctions




a2 NAISSANCE D’ARCHANGES

les plus ordinaires des Nisatya, dansVlnde vedi-
que, sont, en leur qualité de médecins, de guérir
et de rajeunir: il convenait parfaitement que Zo-
roastre leur donnii pour substituls 1'archange
Sanié et I'archange Immortalité (ou Non-Mort).

6° La présence d’Armaili alourdit la corres-
pondance des deux listes, celle des dicux fone-
Lionnels indo-curopéens el celle des Iintités
zoroastriennes, correspondance qui, sans elle,
serait rigourcuse. C'est 14 une difficulté, up
probléme qu’il faudra ticher de résoudre, mais
un probléme limité, puisque, en tout état de
cause, on 'a vu (sous 1°), Armaiti est Ia terre et
s'inscrit naturellement parmi les représeniants
de la troisicme fonclion, qui sont ainsi irois au
licu de deux.

70 Le zoroastrisme classique oppose 4 la hié-
rachie des six archanges une hiérarchie de six
archidémons; 4 Vohu Manah s'oppose Aka
Manah, «la Mauvaise Pensée » 1 & Asha Valishla
s'oppose Indra; & Khshalfira Vairya s’oppose
Saurva ; 4 Armaili s'oppose (sg. mase. ) Ndon-
haithya; an couple Haurviltidf-Amsraldf s’op-
pose le couple Taurvi-Zairici. Les deux derniers
sont de signification et d’élymaologic incertaines,
et si les Parsis y voient les démons de 1a soif cf
de la faim, c’est 1d un développement second,
analogique des valeurs de leurs adversaires, mais
qui ne s’exprime pas dans les noms mémes. Mais
on aura noté au passage les trois noms Indra,
Saurva, Ndonhaifhiya. Le second, 'adversaire de
IKhshathra, correspond & sk. Carva qui est dans
I'Inde védique un surnom de Rudra ; or on sait
ce qu’est Rudra par rapporl & Indra : une incar-
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nation terrible, méchante bien que divine, de la
méme fonclion, de la fonction de force combat-
tante ; il est done naturel de voir son homonyme
figurer dans I'Iran comme I'archidémon opposé,
si nous avons raison, a I'héritier d'Indra. Mais
Indra n’a pas ¢L¢ sauvé pour cela : nous avons eu
4 insister sur l'opposilion, qui s’chserve dans
toutes les mythologies indo-curopéennes, entre
les dicux souverains et les dieux guerriers {(v. ¢i-
dessus, pp. 31, 38); l'opposition est concep-
tuelle, mais elle trahit une opposition de morale,
d’idéal de vie, que les mythes expriment parfois
par un conflit ou du moins par des dialogues
aigre-doux (Indra conlre Varuna : Mylhes ef
dicux des Germains, pp. 21 et suiv. et JMQ,
pp. 79 et suiv.; Thorr contre Odhinn : ibid., et
Mythes et dieux des Germains, pp. 27 ct suiv.,,
146 et suiv.}; on ne s'¢tonne done pas de voir
I'Iran réformé opposer, comme démon, Indra
et Asha qui, si nous avons raison, tient la place
de Varuna. Enfin, Ndonhailhya, réduit au sin-
galier, & 'unité, se {rouve A sa place, dans la
troisiéme fonction, opposé d la Terre-paturage, &
Armaiti; on aimerait certes mieux voir ce nom
conservé au duel et opposé de préférence aux
jumeaux Haurvatdf-Amaratal : tel qu’il est, il
n'est cependant pas dépayscé et occupe une place
attendue.

Voila le faisceau de [aits immédiatement ob-
servables qui soutiennent la correspondance
proposée : on n’a jamais amassé, d'cnirée, de
telles présomptions en faveur de 1'équatlion
w Amosha Sponta == Aditya » ni aucunce autre
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explication. Et I'on voit que, dans I'hypothése
proposce, les caractéres les plus divers, forinels
aussi bien qu'essentiels, s'expliqueni harmo-
nicusernent.

VI
Deux remarques.

Avant de passer 4 des veérificalions plus pré-
cises, il convient de faire encore deux remarques:

12 On a ¢ié conduil, dans toul ce qui précide,
4 considérer la doclrine classique sur les Amaosha
Spanta comme déja connue des auteurs des
Gatha ;. seulement, comme ils écrivaient des
poémes et non des catéchisies, ils n’ont pas
éprouvé le besoin de faire Ia théorie de cetie doc-
trinc. Nous avions déjd donné des raisons d’ad-
mettre cela pour le nombre des Amosha Spanta
et pour la double valeur de chacun d'eux (cf.
ci-dessus, pp. 78 et suiv. ; 70} ; il faut aller plus
loin : leur hiérarchic méme, leur imporiance
relative, etait déjd fermement fixée dans les
Githa. Non certes qu'aucune slance se soucie de
ranger, ordinalement, leur énumération dans la
forme iraditionnelle : cela non plus n’était pas
Iaffaire des poéles (cf. 1. Lemmel, die Heligion
Zarathustras, Tibingen, 1930, p. 47). Mais nous
avons une preuve a la fois plus subtile el plus
massive, une preuve stalistique. Il sullit de
rapprocher quelques chifires :

Nombres de slances ot figure un seul nom d'In-
tité : Vohu-Manah = 11 ; Asha : 30 ; Khshalhra :
5: Armaiti : 4 ; Haurvatéf : 0; Amorataif : 1.

Nombres de slunces oit figurent 2 noms & Iinlité
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{(le couple Haurvalif-Amerotaf est ici compté
pour un) : Vohu Manah 4 Asha : 54; Vohu
Manal -}- Khshallra O3 Asha -} Khshallira : 8 ;
YVohu Manah + Armaili: 2; Asha 4- Armaili :
3; Khshallwa 4+ Armaiti @ 1; Veohu Manah -
Haurvatal-Awmorotdf : 2; Asha <+ Haurvatif-
Amorotil: 2; Asha -+ Amoretdf ; 1; Khshathra
+ Amorotét: 1.

Nombres de stances ot figurenl 3 noms d'Entilés:
Vohu-Manal - Asha - Khshathra @ 19; Vohu
Mauah 4 Asha 4+ Armaiti: 12 ; Volu Manah
Asha 4+ IMoaurvald-Awmorotdd @ 1; Asha +
Khshathra -+ Haurvatil~Amorold!f @ 1; aucune
autre combilnaison ne se rencontire,

Nombres de stances ot figureni 4 noms d'En-
litds : Vohu Manah + Asha 4 Khshathra +
Armaili : 15; Vohu Manah 4 Asha 4 Khsha-
thra - Haurvatil-Amoaratif : 2; aucune autre
combinaison ne se rencontre.

Nombres de stances o figurenf toules les Enfi-
fés : Volhu Manah + Asha -~ Khshathra 4 Ar-
maili 4+ Haurvaldf-Amoralaf : 3 (Yasna, 34,
11; 45, 10; 47, 1).

Les différences entre les chiffres qui figurent
sur ces tableaux sont suffisamment grandes pour
qu’on puisse co tirer des arguments statistiques :
- il en ressort avec évidence que Vohu Manah et
- Asha, ensemble ct séparément, sont de beaucoup
les Entités les plus souveni nommées (au total
~ Vohu Manah : 121 {ois ; Asha : 151) ; puis vient
Khshalfira (55), puis Armaiti (40) puis Haur-
~ vatéé-Amorotal ou Amorotal seule (11 + 3 ==
14) : cette suite d'inlervalles scnsibles dessine
Pordre méme de Pénunération classique, fondée
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sur 'importance et la dignilé décroissantes des
Entités. Un accord st complet ne pent étre di au
hasard. Il v a bien au débul une petite anomalie:
la premicre entité Vohu Manal n'apparait que
dans 121 stances contre 181 4 Asha, la secconde
mais cela cst conforme & ce qu’on attend si les
Entités ont é4¢, comme nous croyons, substituces
aux dieux fonctionnels indo-iraniens : Mitra est
bien placé le premier, devant Varuna, dans le
composé Milravaruad (cf. Mifhra-Ahura, cte.),
mais il ne s’agit pas1a d'une préscance ; simple-
ment une régle cuphonigue exige que, dans de
lels composés, le mot le plus court soit placé
le premier ; de fait, dans la mythologie védique,
Mitlra s’appuie constamment sur Varuna et ¢’est
incontestablement Varuna qui cst le principal
dicu souverain. Sans doute s’agit-il 1a d'un fait
indo-curopéen (v. Milra- Varuna, pp. 89 et suiv.).
Enfin la constilution ct le classcment des
archi-démons suppose une pleine conscience du
« modele » indo-iranien : done, malgré le silence
des Gafha, il faut admeltre que cetie seconde
liste remonte aux plus anciens lemps, qu’clic est
contemporaine de la théorie des archanges, qui
I'éclaire mais, aussi, qu’elle-méme éclaire.

20 Tout en recouvrant ainsi, avec une grande
fidélité, les contours de la mytholegie fonction-
nelle, les réformateurs zoroastriens n'ont jamais
perdu de vue leur dessein, qu’on peut, ¢n gros,
résumer ¢’un mot : moralisation. Toute 1'entre-
prise tendait & substituer aux conduites diverses
et souvent antagonistes que legitimaient lesnoms
de Mitra-Varuna, d'Indra el des Nisalya, une



LES « INMMORTELS DIENFAISANTS » 97

moralc unique, valable i tous les niveauxsociaux,
définissant pour tous les hommes le bien ct la
veriu. l.es conséquences devaient élre graves,
ruincuses, pour une mythologic fondée juste-
nient sur ces antagonismes ct sur ces antitheses,
On prévoit immédiatement les principales.

Les successeurs de Mitra et de Varuna ne o
pouvaicnt plus s'opposer comme e bienveillant, -
le 1uuste, le stable, cte., s"oppose au terrible, au -
magicien, au bouillonnant (cf. sz:a-Varuna,,__:;
pp. 49 et suiv.; 146 et suiv.} ; exactement, la—u-:
réforme zoroastrmme ne pouvait laisser subsister .,
comme lel le second membre de ce couple ; it est™ >~
certes dés maintenant probable que le couple"”
aura ¢{¢ maintenu puisque Vohu Manah et
Asha -— la stailsuque vient de le montrer —.....
continuent de s’associer, mais il se fondera sur'
une formule différente; la formule « ]urlste—‘ i
magicien » -— la plus uselle ou la plus visible
dans toutes les mythologies indo-curopéennes
— devenait impraticable.

En sccond lieu, le successeur d’Indra ne pou-
vait garder les principaux caraciéres de ce dieu.
On a vu qu’lndra, le « bon » dicu guerrier indo-
européen, est devemu 'nn des archidémons de
I'Iran aussi bicn que Carva, le dieu guerrier
ambigu, ct plus souvent méchant que bon. On
comprend aisément pourquoi. C'est au niveau de
1a seconde fonction sociale, de 1a force guerriére,
du « Midnnerbund », que se situait Ia plus ferme-
ment constituée, la plus résistante et la plus
dangereuse de ces morales particularisies, spé-
ciales 4 un milicn, qu’il s'agissait d’anéantir au
profit d'une morale universelle, L’ Avesta réecnt

AHCIANGES 7

~
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est plein de Lormudes sévéres contre les Mairya,
c'est-d-dire contre les lheriliers iraniens des
*Marga indo-iraniens, des jeunes membres des
« sociClés hommes » que AL Wikander a com-
mencé d’étudier (Der arische ddnnerbund, Lund,
1938, pp. 22 ct suiv., 81 et suiv., 110). L'Lntite
qui a pris la place el le rang &' Indra, Khshatfiva
Vairya, a di par suite subir le plus gros de la
pression réformatrice. 1l faudra &tudier de pres
le résultat de cet effort @ on peut prévoir que ¢’est
1a que 'altération a ¢é1¢ le plus considérable.



CHAPITRE IfI
VOHU MANAH LT ASHA

SoMmyvaine : Ce chapilre éablil que les deux premiéres
entités ont é1é substituées qur deux dienr souverains
Milra-Varunae, — D'abord, indépendamment, des
{ruils pariiculiers rapprochent d’une part UOrdre,
Asha, et le védique Varuna, palron de Pordre ; d’au-
{re parl lu Bonne Pensée, Yohu Manah, du védique
Mitra {winsi que Ua déja remarqué AL A, Christen-
sen), Puis on voit aisément, par la fréguence of le
qroupement des emplois, que Vohn Manah el Asha
Jormenil, en téle des entilés, un couple, comme les in-
diens Mitra-Varuna en téle des dicux fonclionnels.
Mais cela ne suffit pas ; le couple Milre-Yaruna a
une économie inferne qui, & {ravers bien des nuances,
se laisse formuler ainsi ; {ouf concepl, tout acle reli-
gieuxr pent élre compris de deux maniéres ou scindé
en deux parties, I'une plus éloignde, Uautre plns
rapprochée de Uhomme ; régulierement la premiére
est sous le palronage de Varana, la seconde sous celui
de Mifra. Discerne-t-on un rapport analogue enire
Asha ef Vohu dManah? (1), — Délimilalion des
lexles gdihiques uliltsables pour celle enquéte (I )
— Elude de deur grands lexles gdlhlques ol appa-
rail clairement Uopposilion : dans Voun, Asha pa-
tronne le décor général el Ininlain, Vohu Manah le
décor proche el humain de F'univers ; dans Paulre,
Asha palronne, avee une parfeile insensidilité, Uor-
dre général du monde, lundis que Volha Manal inler-
vient, avee bienveillanee, au moment méme o Uin-
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{rigue dromalique se cendre sur le seroice de Uhonune
(I} —tude de fraguiends des Gathii ol les rapporls

d* Asha el de Vohia Manualy, cvce des nuances diverses,

sond de méme scns (IV ). — Les noms choisis pur le

réformatenr pour remplacer les deuxr grands dievx

seuveruins sand salisjaisants, Asha élanf orienté vers

le «cosmos », Yohu Manuh vers la « psyehé» (manah

= grec mcnvs, cle. ). On comprend égalemen{ que,

parmi les étéments concrets, Asha palronne le feu el

Vohu Manah le beaf @ pour les Iraniens e fou est la

maliére premidre de foule lu création [ et le beeuf fone

.. urrble considérable, non seulement dans 'économie,

oo mads dans les cosmogonics el les magies iraniennes

(V)

1

Milra ¢f Varuna.

- il faut procéder maintenant a des vérifications

© plus détaillées, Et d’abord an sujet des deux
Intités Vohu Manah ¢t Asha qui, suivant nolre
hypothése, ont pris dans la doctrine que reflétent
les Gathi le ranyg el e role du Mitra et du Varuna
de la séric fonctionnelle.  ~

Il 0’y a pas lien d’insister sur lidentite que
maints auteurs ont soulignée cenire avest. 4sha
et véd. rla et sur les rapports spéciaux qui unis-
sent justement, dans la théologie védique, ria 4
Varuna (cf. ci-dessus, pp. 37, 84).

Quant a {’analogie, & la parenté de Vohu Ma-
nah avec Mitra, elle est assez sensible pour
qgu'un obscrvateur attentif comme M: A. Chris-
tensen ait pu la remarquer et la développer sans

. ew-disposer de l'argumentation d’cnsemble qui est
- et Présentée (Acta Orientalia, TV, Leyde, 1926,
Quelques nolices sur les plus ancicnnes pé-
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riodes du zoroasirisme, 2. Sur [lorigine du
panthéon gdfhique, nolamment pp. 103 ¢l suiv.) :

. Quelque peu individualise que soit Vohu
Manah dans les Gaihiis, certains iraits de sa
nature sc laissent definir (¢ Carnoy, The cha- -
racler of Vohu Manah, dans A polume of Orientfal
Studies presented fo ¥, G, Drowne, Cambridge,

1922, pp. 94 ¢t suiv.). D abord il o des rt,]'muus ,

avee le bétail @ Yasna, 28, 1, Zoroaslre désire

satisfaire la volonié de Vohu Manah et PAme |

du Beeul 5 Yasna 29, celle-ci adresse & Mazdah-
les pfuoles qulv antes (stance 7) : « Qui as-tu qui
aura soir de nous deux (le taureau ct la va(,he
mére) par Vintermédiaire de Yohu Manah pour
le bien des hommes ? » Dans les éeritures parsics,

'

de date plus récente, il a pour assistants la lunc .

(\I‘lh} I'dme du beeuf (Goshurvan) et Idman,’

«ceiui qui donne de bous paturages ». Ensuit¢

Vohu Manah joue un réle important au jour du
jugement dernier. Lorsque la punilivn des crimes
aura licu, I'empire (khshathra) de Mazdih sera
établi par Vohu Manah (Yasne, 30, 8). Sclon
Yasna, 43, 16, « clle (¢’est-a-dire Aramati) assi-
gnera conjointement avec Vohu Manah la rétri-
bution sclon les actles. » D’aprés le livre pehlevi
Dadhastdn-i-Dénigh (14, 2-3), Vohu Manah et
Mifhra ont tous les deux 1a charge de dresser le
compte des actions des hommes qui sera presenté
le jour du jugement dernier.

« Quant & Mithra (forme avestique du nom de
Mitra), nous sommes amplement renseignés
dans I’Avesta récent. 1} a le surnom de Vwru-
gavyufi (lecture traditionnelle : Veurugaoyaoiti)
« celui qui possede des piturages ¢tendus », ce
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qui indique une connexion intime avec le betail.
La ou Riman, « celui qui donne de bons pitn-
rages », cst nommé dans FAvesla réeend, 1l figure
presque partout comme le compagnon de Mifhra,
Le boeul emporté pav les pillards, fored de quitler
son Lroupeaw, implore aide de Mithra ( Yesh!
10, 86)... Une des fonetions principales de Mithra
-est celle de juger les dmes aprés Ia mort, fonction
qu’il remplit conjointement avee Srausha ot
‘Rashnu, dicu de la justice.

« On pourrait donc se demander si Vohu
‘Manah dans les GAtkis n’est pas un nouveau nom
“sous lequel se cache Pancien diew populaire
Mithra, qui apparaitra plus lard, dans I"Avesta
récent, sous son vrai nom pour conlinuer son
‘existence 4 ¢ole de son doublet Vohu Manali. »

Ces reflexions sont solides et les criliques que
“leur a adressées M. Kasten Ronnow, dans une
note de son bel article sur krafu (Le Monde
Oriental, XXV, 1932, p. 59, n. 1), nc portent pas.
Que Vohu Manah n'ait pas tous les traits du
Mithra de I’Avesta réeent, ¢’est bien évident :
par exemple il n’a pas les traits guerriers que
ce diew a pris dans 1'Iran; mais, d'unc part, Jes
analogics relevées par M. Christensen existent,
et, d'aulre part, c’est moins au Mifira aveslique
qu’au Mitra védique, prolongement sans doute
plus fidele du Mitra indo-iranien, qu'il faut
confronier Vohu Manah, puisque ¢’est a ce der-
nier et non au Mifhra évolué de I'Avesta qu'il a
été substitué.

La seule réserve que I'on doive faire & 'argu-
menlation de M. Christensen, ¢’est qu’clle isole
Vohu Manah de Asha. L’auteur insisle beaws



VOHU MANAIL LT ASHA 103

coup (url. cif., pp. 102-103) sur le fait que Vohu
Manah est le premier des Amwasha Spanta, le
plus proche ' Alura Mazdal, et il pense montrer
par L quie « le eouple Volur Manah -Alra Maz-
dah » reprodmi le couple indo-iranien Milra-
Varuna. Ce n'est pas exact. 1l n’y a pas de couple
Vohu Manah-Ahura Mazdih, De plus, dans les
Gathi méme, la statistique montre que Vohu
Manah n'est pas le plus important des Amasha
Sponta : Asha est plus souvent nommeé. Si, dans.
I’Avesta récent, une ceriaine suprématie est
incontestablement recomnmue 4 Vohu Manah,
¢’esl 14 un effet, une interprétation de son rang
ordinal, qui est fe premier; mais on a vu plus
haut (p. 86) que, pas plus pour lui que pour
Mitra dans le couple indien Milra-Varuna, ceite
priorité ordinale n’implique, & 1origine, une--
primauté de dignité ou de puxssancc :

En réalité, d..l}]b les Géthi, ce n'est pas avee
Mazdah que Vohu Manah fait couple : Mazdah,
guelle que soit son origine, franscende défini-
tivement tout concept et tout ensemble de con-
eepls (v. ci-dessus, pp. G4, 87). Cest avec la
seconde Entite, ¢'est avee Asha que Vohu Manah
s'associe et, & eux deux, ils constituent le grou-
pement de beaucoup le plus fréquent dans les
Gathi. Rappelons les chilires, qu'on ze saurait
trop méditer.

Sur les 179 stances qui contiennent les noms
d'unc ou de plusicurs Futités :

10 Vohu Manah n’apparait seul que 11 fois, et
Asha que 30 fois ;

20 Vohu Manah et Asha se présentent réunis,
¢l cux sculs, dans une méme stance, 54 fois, contre
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4 fois Vohu Manah seul avee une aulre Entité
(IMaurvatif-Amoaralidd étant complées pour une
scule Entité), 14 fois Asha scal avec une autlre
Entite, et 2 {ois des rapprochements de deux
cautres Iintites;

3¢ Dans les rapprochenents de Lrois Entites,
Vohu Manah ¢l Asha sont partout, saul une
fois, présents cnsemble, la troisicme Lintilé seule
variant : soil 32 cas sur 33 ;

4° Dans les rapprochements de quatre (et
naturcliement de cing) Entités, ils sont partout
présents ensemble : soit 20 cas.

Au total done, dans les stances ot ils figurent,
Yohu Manah et Asha sont rénnis 106 {ois
ot séparés 19 : ce rapport, de plus de b 4 1,
est démonstralil. 11 faut ajouter que, sur les
11 stances qui conticnnent, isol¢, le nom de
Yohu Manah, 6 conticnnent du moins 'adjectil
ashavan désignant omme qui vit selon Asha,
le vertueus, le juste, ce qui cst sans doute, dans
la stylistique des Gafkha, unc allusion & Asha.

Le Hg Veda offre des hymnes tout cnticrs
construits sur le couple Mitra-Varuna, ou ces
deux noms, soit s¢parés seit réunis dans le duel
Mitrdparund, reviennent systématiquement &
chaque slance : qu'on lise par exemple Rg Veda,
V, 69, o Mitra ¢t Varuna sont invoqués sépa-
rément dans la moitié des stances et, dans la
seconde moitié, par le composé Milrdvarund ; ou
encere V, 63, que M. Renou a ¢légamment tra-
1uit dans ses Hymnes ¢f priéres du Veda (1938,
op. 31 et suiv.). 1l est remarquable que, surle
petit nombre de Gathi que nous possédons, I'une
au moins, la premicre, Yasnae 28, soil visible-
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ment construite sur le méme principe appliqué
a Yohu Manah et Asha: eces deux Entilés figurent
cn effet dans chacune des onze stances, et clles
sont les scules nommées aux stances 1, 2, 4, 5, 6,
8, 10, 11; & un moindre degré, on remarque la
mante intention dans Yasna 34 et 0.

Tout cela est important mais ne touche que la
forme. Or il ne suflit pas de constater que Vohu
Manah ¢l Asha constituent un couple dans des
conditions qui rappellent extericurement e
couple Mitra-Varuna. 1l faut en outre vérifier
si leur association nc recouvre pas une dyna-
mique interane, une tension conceptuelie analogue
& celle qui anime Ie couple des dieux védiques.
Toutes les études analytignes faites jusqu’a
présent sur ces deux Entités, sauf celle de
M. H. Lommel (Die Religion Zarathusiras, 1930,
p- 49}y et celle de M. Nyberg (Die Religionen des
allen Iran, 1938, pp. 120-133), ont ¢té¢ faussées,
Croyons-nous, parce qu’on n'a pas suffisamment
essayc de les définir Pune par rapport & autre.
En particulicr, aprés une longue et prolonde
analyse d’Asha, M. B. Geiger (Die Amasha Span-
fos..., 1916, pp. 160-203) passc aussitot a Khsha-
thra ct ne retrouve Vohu Manah que bien plus
tard (p. 238) pour une ¢tude sommaire et d’ail-
leurs gatée par le rapport artificiel qu’il ¢tablit
eutre Vohu Manah el Armaiti. Cest une vue
simultanée et diflérentielle que nous devons
ticher de prendre.

Mais si nous ne voulons pas nous fonrvoyer,
nous devons tenir comple d’une réflexion qui est
sortic naturellement des considérations du pre-
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cédent chapitre (pp. 96-97) ¢ il n'est strement
pas possible d'appliquer sans précaulion 4 ces
faits iraniens, zoroastricns, les résullats de notre
clude sur Alidre- Varnng, o les deux dicux, ainst
que leurs homolegues chez divers peuples indo-
européens, ont parw s’opposcr (p. 145) comme ce
qui est inspird, imprévisible, frénélique, rapide,
magique, {errible, sombre, exigeant, totalitaire,
etc., & ce qui est réglé, exact, majestuenux, lent,
juridique, bienveillant, clair, libéral, distri-
butif, cle. Mais peui-¢ire ces résultals de Petude
de 1940 sont-ils trop simples, manquent-ils de
nuances ; peul-étre n’avons-nous pas pris garde
que Popposilion ainsi définie n’élait qu'un cas
particulier, plulot méme une  conséquence
trés fréquente et irds développée d'une oppo-
silion plus générale et plus profonde. Certains
traits déja nolés dans Mifra-Varuna, mais in-
suflisamroent mis en valeur, oricntent vers celle
rectification que préciscront ’autres fails jus-
qu'ici négligés.

Nous avons montré (Mifra-Varuna, chap. 111
et IV} l'accord de la théologie védique de la Sou-
veraineté qui s'exprime dans les figures de
Varuna et de Mitra avee la conceplion du pou-
voir qui souticnt 4 Rome, entre autres choses,
les légendes des deux rois fondateurs, Romulus
et Numa. Romulus ¢t Numa s’opposcnt 4 tous
égards, notamment comme le terrible et le réglé,
comme Je violent et le juriste. Mais il y a autre
chose. Autant que cela ¢lait possible & Pesprit
trés réaliste des Romains, Pinquiétant Romulus
est congu comme éfranger 4 notre monde, tandis
que Numa, plus rassurant, est 'un de nous.
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Clest co qu'exprime Plutarque (Vie de Numa, 5)
dans le discours qu'il préte au second quand les
cnvoyes des Romains lul offrent la royaule
apres la mort du premicr; Numa énumere les
radsons qu'il ade refuser ;¢ Onaddribue & Romu-
lus 1a gloire d’¢dre né d'un dicw ; on ne cesse de
dire gqu’il a ¢lé sauvdé el nourri dans son enfance
par une prolection particulicre de la divinile ;
moi au contraire, je suis d'une race mortelle, jai
éle nourrt et élevé par des hommes que vous
connaissez,., » Pluldét que de « réglé » & « ter-
rible », Popposilion est ici d’ « humain » & « sur-
humain», de « terrestre » & «supraterrvestre. 13¢s
Milre-Varuna (p. 49 ; cf. p. 32) nous avons rap-
procht la formule par laquelle le Calapatha
Brahmana, X119, 2, 12, oppose Mitra et Varuna:
« Ce monde-ci, ¢’est Milra ; I'autre monde, ¢’est
Varuna » (ayam pai loko milrah asau parunah).
Il faut aller plus loin. EU pour cela, il suflira,
comme souvent, de reprendre les lumineuses
analyses que Bergaigne a failes des concepts
védiques et de leurs rapports. Nous n'en aviens
retenu en 1940 qu'une partie. Ce que nous avions
n¢glige est peut-élre plus imporlant (La religion
védique, 11, 1883, pp. 136-139)n

Bergaigne part d’'un certain nombre de pas-
sages ol 'un des grands agents du sacrifice, qui
sonl ¢n meme lemps les grands ¢léments cosmi-
ques, soit le feu (Agni), soit la liquenr {Soma),
est assimilé, cn vertu du confusionnisme ordi-
naire aux poctes védiques, a la fois & Milra ct &
Varuna, Et il constate que, dans tous les pas-
sages considéres, cette double assimilation met
en valeur une opposition, dont la formule nest
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d’ailleurs pas toujours la méme bien que la direc-
tion cn soit eonstante. Ces types d’opposilion
peuvent se ramener A trois. Taniol et le plus
souvent « Miira parait étre la forme ferrestre du
feu ou du soma, oppusce a sa forme célesle person-
nifiée en Varuna » Taniat Mitra semble repre-
senter « VAgni ou le Sowma invisidle, ou encore
le préparateur ou le gardicn avare d’Agni ou de
Soma », ¢l Varuna « ’Agni ou le Soma manifesié
sous [orme d’éclair ou de soleil. » Tantot enfin, et
c'est le type extréme, Mitra et Varuna s’op-
posenl comme le prétre qui honore et le dieu qui
est honoré.

En eflet, les textes allégués ne laissent aucun
doute. Nous ne reproduisons, pour chaque type,
que les plus caractéristiques :

1e Rg Veda, IX, 77, 5 : « Le suc ¢énergique ct
puissant (le Soma) coule du ciel, grand Varnna
impossible 4 tromper pour qui sort de la voie
droite (divall pavate... mahdn adabdho varuno
hurug yatey; il a ¢té exprimé, Mitra sacr¢, dans
les demeures (asdpi mifro prjaneshu yajniyah...},
hennissant comme un cheval en rut au milieu du
troupeau. » Ici lopposition de Varuna el de
Mitra s¢ coordonne évidemrment 4 I'opposition
« de caelo » (dirah) d’une part, «in saeptis, in
sedibus » (vrjaneshu) d’autre part, et aussi a
Vopposition des deux verbes, le moyen pavale
cxprimant l¢ flux brillant du soma qui coule,
le passif asdvi exprimant le résultat de I'opéra-
tion technique de la pressée. Dun ¢oté le céleste,
et aussi le libre éclat ; de Pautre le terrestrc_'et
la technique sacrificielle.

20 Rg Veda, V, 31 « O Agnl, tu ¢s Varuna
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quand lu nais (lam agne varuno jdyase), tu
devicus Mitra quand lu es allamé (yal tvam mitro
bhravast yat samiddhah) », formule que Ber-
gaigne commenle avece sa lucidité et sa mesure
ordinaires : « 1l semble que, pour Agni, naitre
ct élre allumé soient unc seule et méme chose.
Cependant, et bien qu’Agni puisse étre allume
dans le cicl, on conviendra que, dans un passage
ol les mots naifre el étre allumé semblent oppo-
sés, le sccond devra élre rapporté de préférence
a I'’Agni lerrestre et le premier 4 celui dont la
naissance est mystéricuse. Ou, si Mitra ef Varuna
nc sont pas opposés icl comme le feu terrestre au
feu céleste, ils le sont du moins comme le feu
visible, manifesté, au feu caché. »

3o Rg Veda, VII, 82, 5 (oi d’ailleurs ni Mitra
ni Varuna ne sont identifics aux éléments du
sacrifice) a l'avauplage de donner une double
définition diflérenticlte : d’abord des deux dicux
souverains Milra el Varuna l'un par rapport a
I'autre, puis du dieu guerrier Indra par rapport
aux dieux souvcerains en général ; « Mitra honore
en paix Varuna (kshemena mifro varunam duva-
syali) ; I'autre, le {ort, va brilier avec les Marut
(marudbhir ugrah cubham anga yale). » Si
étrange que puisse paraitre cette forme de Uop-
position, puisqu’elie a I'air ’établir une inégalité
irremédiable entre les deux dicux, Bergaigne en
a recueilli d’autres preuves certaines, par exem-
ple celle-ci : un poéte dit (V, 40, 7), en s’adressant
a Alri, qui est un ancien sacrificatéur ferresire :
« Tu es Mitra, aux dons sirs : ious deux, toi et
le roi Varuna, protégez-moi ici (lvam mifro asi
satyarddhds, lau mehdvutam varunagea rdjd). »
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On sent, 4 Lravers [es nuanees, M'unite profonde
de ces types d'opposilion : tous se raménent & Ia
formule du Catapatha Brilunana : « Ce monde-ci
est. Mitra, celui-ta est Varupa. » Pour élre exhaus-
tif et prévoir tous les types possibles. on peut,
sermble-1-il, dire ceci : toul concepl of fout acle
religicur peuvcnt ére compris de deux manidres
ou scinddés en deur parlics, donl U'unc esl pius
éloignée ef Uantre plus rapprochée de Uhomme;
réquliérement la premiére sera sous le pafronage
de Varuna, la seconde sous le palronage de Milra.
On voit sans peine comment, de cetle distinelion
fondamentale, dérivent les oppositions muli-
formes, el plus voyanles, qui ont cfé ¢ludides
dans Milra-Varuna.

Au moment o la présente ¢lude nous forgail
ainsi 4 ameéliorer des ¢noneds vieus 'un lustire,
on nous signalait opportunément a Rome, ¢t Lou-
jours a propos de Romulus et de Numa, une trace
de ceite distinction primaire. Au printemps de
19453, discutant brillamment les theéses de Jupiler
Mars Quirinus ¢t de Miira-Varuna dans un de
ses cours du Collégge de France, 3L Piganiol
s’étonnait de ne pas nous voir faire état d'un
texle du De Nafura Deorum. Ce texte est en effet
important et résume une tradition constante,
mais nous n’avions su qu’en [airc, Lesremarques
de Bergaigne reproduites plus haut lui donnent
aujourd’hui toul son sens. Aucune forme de la
religion n'est négliseable, déclare en substance
le pontile Cotta (De Nal. Deor,, 111, 2), notam-
ment aucune des deux provinces entre lesquelles
s'est répartie dés le début toute la religion des
Romains, les sacra et les auspicia, car « ¢’est
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Romulus qui a fonde les aquspicia ¢t Numa les
sacra consfifuda »... A quoi correspond celte divi-
sion fondamentale ? L'arl des auspicia consisie a
recevoir, inlerpréler et cvenluellemenl rejeter
les signes que le grand dieu veut bien envoyer
aux homines ; art des saera, ¢’est le culte, avee
ses hommages, ses sollicitalions ot ses marchan-
dages. Dans le commerce religieux, auspicia et
sacrg definissent done les deux sens ot les deux
points de départ : les anspicia descendent du ciel,
les saera wonlent de la terre; devant les uns,
Phomme n'est que réeepleur, tandis que, des
autres, si Von ne craint pas les images modernes,
il est Iémeiteur. Ce n’esl pas un hasard si les
premiers, dons de Jupiter, sont ratlachés au
demi-thien Romulus ot les sceonds 2 Numa, le
trés humain dévot de Fides.

It maintenant nous pouvons revenir aux deux
premiers archanges zoroaslriens.

I1
Vohu Manah ¢l Asha.

Tant qu'on les considére isolément, c’est a
peine si on arrive 4 distinguer des nuances dans
Pusage que les Gathd font de Vohu Manah ct
d’Asha : ils paraissent interchangeables. Inter-
changeables méme, et ¢’est grave, avee les aulres
Amasha Sponta, du moins avee le principal de
ceux qui les suivenl, avee Khshalhra, M. W. Eas-
ton déplore « 'absence de signilication précise
dans les attributs de ces divinités » el ausst
« Pabsence de rapporls clairs entre leurs noms
el le contenu des stances ol ils figurent » (he
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divinilies of the Gdthds, dans le Journ. of lhe
Amer. Orienlal Sociely, XV, 1893, p. 205). Lt
Mme AL W. Smith, qui a diligemment résumé
dans des tableaux 4 double enlrée les offices de
chacun des Amosha Sponta, ne peut que cons-
tater, 4 peu de chose prés, cetie uniformité
(Studies in the Synlax of the Gathds, Language
Disserfations, 1V, Philadelphie, 1929, pp. 29 et
suiv.). M. Nyberg lui-méme, qui a poussé le plus
loin 'analyse, conclut presque & lidentité des
deux premicrs Amoasha Sponta (Die Religionen
des allen Iran, 1938, pp. 131 et suiv.) : « Asha...
est tout a {ait paralléle & Vohu Manah ; il occupe
la méme position dans le monde céleste ¢t figure
dans les mémes groupements... Asha a la méme
aclivité cosmique que Vohu Manah... Si l'on
¢tudic les formules relatives a Asha ¢t les combi-
naisons ol il entre, onretrouve sur tous les points
les représentations qui se groupent autour de
Vohu Manah. »

Que ces jugements, que cetle impression pre-
miére ne découragent pas : I'impression est juste
c¢t, en un sens, es jJugements aussi. Mais n’en est-
il pas de méme, dans la mythologie védique,
pour Mitra el pour Varuna (cf. Bergaigne, La
religion védique, 111, p. 117 ; Milre-Varuna,
p. 53) 7 La grande majorité des textes qui les
présentent soit joints seil séparés (et dans ce
cas il est surtout queslion de Varuna, Mitra seul
apparaissant plus rarement dans les hymnes) ne
permettent pas de les distinguer par des carac-
téres nets : soit que les poetes iransportent de
chacun sur 'autre les traits qui scraient dis-
tinctifs, soit que, pour 'essentiel, et quand on
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les compare & toul le reste, ils fassent en eflet
« front commun » et vecupent une provinee dont
on sent d'abord T'unité. Mais soudain, aun deétour
d'une stance, ou 4 Voccasion d'un rite dans les
commentaires que fonl 4 la poésie des hymnes
les livres liturgiques, éclate entre Mitra et
Varuna une distinclion, micuX cieore : une oppo-
sition, Cest qu’alors le mecanisme de leur entente
n'est plus regardé par rapport a tout le resle
mals pour Jul-méme, en hui-méme, et que, spon-
tancment, il se démonte ; les deux personnalités
divines y apparaisseni comme les deux pdles
constamment ¢loignes et pourtant associés entre
lesquels se tend el circule la substance de tous
les concepts relatifs a la vie magico-religieuse.
De¢ ces oppositions multiformes qui vont du
couple « jour-nuil » jusqu’a des couples lels que
« lait — liqueur cnivrante », nous venons de
découvrir, avec Bergaigne, la formule la plus
générale el sans doule primaire. Nous pensons
qu’elle vaul aussi pour Vohu Manah ¢l Asha,
dans les cas ow les poéles onl eu le souci non
seulemnent de les associer mais de les distinguer.

Ces cas, non plus que pour le Mitra et le Varuna
veédiques, ne sont pas les plus nombreux. Cepen-
dant, si l'on tient compte de la brievete du
dossier, ils sont relativement plus fréquents
dans les Gathd que dans le Rg Veda. Eliminons
rapidement quelques types de stances ol Vohu
Manah et Asha se presenient ensemble sans
qu'on puisse ricn dire de leurs positions res-
pectives.

Il'y ad’abord les formules ou ils sont tous deux
simplenient juxtaposés ou coordonnés, re¢oivent

ARCHANGES 8
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méme pridre ou méme hommage, parlicipent i
un méme caractére ou & une méme action. Pur
exemple Yasna, 28, 9 @ « Par {c.-d-d. : dans
P'usage de) ces faveurs, & Ahura Mazdah, puis-
sions-nous ne pas vous irriter, [Loi}] ni Asha ni
Manal: Vahishla... » ; Yasna, 28, 11 1 « ... moi je
garderat toujours Asha ¢l Vohu Manuh... »;
Yasna, 30, 10 ¢ « ... 1a bonne habitation de Vohu
Manah, de Mazdah et d*Asha. » ISt ainsi dans un
grand nombre de vers ou de stances. Quel que
soit le sens précis de ces diverses formules, elles
se contentent d’associer, sans nuance ifféren-
{iclle, les deux plus hautes Entités.

Il y a ensuite, assez nombreuses, les formules
ot Volu Manah el Asha sont séparés, onl cha-
cun sa proposition, chacun son verbe, mais dans
des condilions de parallélisme trés étroit, ces
propositions ou ces verbes étant soit identiques
soit équivalents. Par exemple Yasna, 49, 7 :
« Qu'il entende, & Mazdah, par (ou : avee) Vohu
Manah, qu’il entende, & Mazdah, par (ou : avec)
Asha! » (I'impératif sraofi ¢tant simplement
répéte ; le rapport est le méme si 'on fait avec
M. Schwyzer, art. cil., pp. 220, 231, de Muzdd
un vocatif et des deux instrumentaux les sujets
des deux sraotil) ; Yasna, 32, 4 : « Les hommes
qui font le mal sont appelés amis des dadva,
s'éloignant de Vohu Manah, abandonnant la
volonlé d’Ashia... » (il est cerlain qu'il n’y a pas
de nuance & chercher entre les racines des parti-
cipes sizhdyamnd ct naspantd); Yasna, 28, 6 :
« Viens avee (ou @ par) Vohu Manah, donne avec
(ou : par) Asha un don qui dure..., 6 Mazdil...,
(& savoir) un fort secours pour Zoroastre ¢l pour
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nous... » (it y auwrait sublililé & chereher une
nuance, dans un des sens gui seront proposés
toul & Fheure, entre les deux impératifs paral-
Icles gatdi el ddidi, pourvus respectivement des
instrumentaux volul mananhd et ashid @ « viens »
ef « donne » impliquent ici méme orientation,
e intensité dans les rapports de Dien et de
homme ; le mouvement défini par geidi, cu
parliculier, n’intéresse pas plus dircelement
Ihomme, n'est pas plus prés de Vhomme gue
le monvement défini par ddid?).

Iin troisiéme licu il y a la masse des cas o 'on
serail cen droit daltendre une distinclion et ol
pourtanl aucune distinelion ne se¢ remarque,
pour la raison d¢ja matntes fois dile que les
(ifha ne sont pas Vecuvre de scolastiques mais
de pocles s el sans doule aussi parce yue la doce-
trine de la solidarité de Vohu Manaly et d’Asha
-— vommne dans I'lnde 1a doctrine de la solidarilé
de Mitra ¢t de Varuna — était au meins aussi
importante que la théoric de leur opposition qui
n'est, 4 toul prendre, que la condition inlerne
de celle solidarité.

Eufin il y 2, en bon nombre, des passages Lrop
obscurs pour qu’on y cherche argumnicnt, Obscurs
parce qu’ils présentent les Entités dans des for-
mules dont le sens ne peut éire précisé que par
des hypolhéses : que signiflie au juste « la vie
{gayu) de Vohu Manah » (Yasna, 43, 1) 2 « avoir
part & Vol Manab » (Yasna, 28, 8) 7... Ou obs-
curs par suite d'une incertilude de conslruction :
dans Yasna, 18, 12, par exemple, M. Christensen
(Avesty, Copenhiague, 1923, p. 11} coordonne
simplement les  deux instrumentioux volir mu-
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nanhd et ashd des vers 2 et 3, tandis que
M. Nyberg (op. ctl., p. 232) rapproche le pre-
mier de khshnam... hacionfé qui I'encadre, le
second de shyeolhandish qui le précéde, intro-
duisant ainsi une distinclion ou du moins une
possibilité de distincticn,

Mais il reste assez de textes utilisables et
significatifs. Et d’abord deux grands textes, deux
Gathd, qul, par exceplion, onl « un sujet » ¢t
le développent longucment.

{1I
Yasna 44 ef Yasna 29.

Yasna 44 est une longue suile de questions
adressées & Mazdah, queslions pressantes, con-
cernant principalement I'origine et le mécanisme
des choses. Chaque stance est introduite par un
vers refrain ¢ « Voiei ce que je te demande, dis-
le moi en vérilé, 6 Ahura! », vicille forme poc-
tique dont M. Schwyzer a noté 'accord avec celle
de P Alvissmal scandinave (Abftandl. de 1'Acad.
de Berlin, 1939, 6, pp. 10 ct suiv,, 22, 25; cf.
Schaeder, Zeiisch. d. deulsch. morgend. Gesellsch.,
XCIV,21941, pp. 399 et suiv. : ein indogerma-
nischer Liediypus).

La stance 1 est une simple introduction (ot
Asha et Vohu Manah figurent, seuls de toutes
les Entités, mais simplement coordennés, sans
nuance). La stance suivante' pose une premiére
question, obscure, qui semble toute métaphy-
sique, sur la rétribution de la meilleure vie. Puis
viennent deux stances Lrés claires, relatives & la
cosmogonie, eb dont le parallélisme est évident :
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3. {fatthwd parasd arash méi vaocd ahurd
Kasnd zulhd puld ashohygd paouruyé
kasnd zxvong stromed ddat advdnam
ko yd mio ukhshyeilt narafsaiti thwat
ldell irazdd vasoml anyded plduyd

« Voict ce que je te demande, dis-le moi en vérite,
o Ahura : qui done a &té par génération le pere pre-
micr d'Ashia ? Qui done a créé le chemin du soleil et
des ¢toiles ? Qui est eclud par quila lunc eroit, ensuite
décroit ? Ces choses-1a, 6 Mazdah, je désire les savoir,
ct d'antres. »

(On s’est [égitimement servi de cetie stance
pour ctabliv qu’Asiia, dans les Gatha, n’est pas
seulcinent fe patron de l'ordre moral, qu’il garde
au moins des traces de cet ordre cosmique qui
est encore une des grandes provinces de son
homonyme védique, rla).

4. tul thud pargsd arash mél vaocd ahurd
kasnd daratd shimed ado nadiosed
avapaléish ka apd urvarioscd
kasnd vdldi devanmaibyased yaogal dsit
kasnd vanhously mazdd damish mananhié

« Voici ce que je te demande, dis-le moi en vérité,
O Ahara @ quidenc a (ixé la terre en dessous et la nuee
pour qu'clles ne tombent pas ? Qui (a créd) les eaux
et les plantes ? Quidonca lié vitesse au vent et aux
nuages ? Qui done, & Mazdah, (a ¢té) le créateur de
Vohu Manah ? »

Dans la stance 5, ot aucune Entilé n'est plus
mentionnée, le poéte demande quel est Fauteur
de la Iumicre ct des ténéhres (avee leurs cfiets
naturels le somineil et la veille) et des heures
du jour. La stance 6, mobilisant les quatre pre-
miéres [Entités, s'informe de Vorigine de la Vache,
si importanle dans le systéme du monde zoroas-
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[

iricn. La stance 7 s’informe de Porigine d'une
vertu : la piété filiale.

On comprend la place. la solidari{é et aussila
nuance particulicre des stances 3 et 4. Illes sont
I'une ¢f I"aulre relalives au décor, au cadre géné-
ral du monde, et précédent nalnrellement Ia
stance & relalive & I'éelairage de ee décor, ainsi
que les stances suivantes relalives au drame
multiforme, cosmique ou moral, qui s’y joue,
Mais ce décor, elles le divisent en deux moitiés
qu’elles s¢ répartissent. La stance 3 ne retient,
par rapport & nous, que le décor le plus lointain,
astronomique, du monde : le soleil, les éloiles,
la lune avee ses phases. La stance 4 au contraire
ne retient, par rapport a4 nous, que le décor le
plus proche : 1a Lerre, aveeles caux el les plantes
I'atmosphére basse, avee les vents et les nuages
(nabal est le ciel congu comme atmosphérique,
par opposition au cicl-voitte, au fond dur du ciel,
asman). Le monde esl vraiment ainsi partage,
cn fonction de liomme, en deux domaines : d'une
part les grands mécanismes du fond du ciel,
d’autre part les ¢Jéments familiers qui entourent
et soutiennent notre vie.

Or ces deux stances, si remarquablement soli-
daires et pourtant opposées, conlicnuent chacune
un nom 4d’Entité qui ne peut qu’élre en harmonie
avec Jeurs contenus respectifs et qui sans doute
exprime ces mémes contenus dans un autre
langage. Dans la stance 3, relative anx profon-
deurs du firmament, on lit : « Qui done a été par
genération le pére premier d’Asha ? »; et dans la
stance 4, relative 4 « nolre » paysage terrestre,
on Nt : « Qui done a &¢ le eréatenr de Vol
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Manah ? » Ces deux queslions, comme les stances
ou elies figurent ot qu’elles résument, sont paral-
I¢les, se répondent, ainsi que le prouverait, s’il
en (tail besoin, un autre passage des Gihid
(Yasna, 31, 8), qui, usant des mémes mots de
¢ pere » ef de < eréatour » mais en inversanl 'em-
ploi, qualific Ahura de « pére de Vohu Manah »
(vandivish palurom manunhéd) et de « vrai eréa-
leur d’Asha (haithtm ashahyd dfuntmj. La con-
clusion s’'impose : le podie de Yasna 44 senlait
Asha, « I'Ordre », comume lic aux provinees ct
phénomenes cosmiques les moins proches de
Fhomme, ot au contraire Vohu Manal, « Ja
jonne Pensée », comme lié aux proviuces, ¢lé-
ments ef * phénomenes les plus proches de
I'homme : nous retrouvons exactement la for-
muic ue Jes {ails védiques suggérent pour 'op-
pesition la plus générale de Varuna ot de Mitra
(v. ci-dessus, p. 110).

Yasna 29 est un poéme célebre, un petil
drame qui pourrait s’intituler « Ia Plainte de
I"Ame du Boenf », Meillet I'a choisi pour illustrer
Ia théorie suivant laquelle les stances des Gatha
supposent, dans leurs intervalles, un développe-
ment de Iiaison, un lissu conjonctil qui a dis-
paru, sans doute parce que la {iradition n’en
fixail que les lignes générales et que les récitants
Parrangeaient & leur maniére, en prose. De {ait,
dans ce poéme comme dans tous les autires, la
suite des idées est souvent heurtée, les person-
nages gui sonl censés prononcer telle stance ou
telle {fraction de stance ne sont pas loujours
deésignés, el 'hypothicse d'une prose mobile bai-
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gnant ces vers fixes a I'avanlage de permettre —
un peu arbitrairement peut-¢lre — d'celairer les
obscurités. I>aulres aulcurs pensent que cet
artifice n’est pas nécessaire. Nous u'entrerons
pas dans le débal - en tout ¢tal de cause, 1a ligne,
le progrés de la penscée, D'enchainement des
scénes de Yasna 29 se laissenl sullisamment
déterminer. En revanche, nous noterons que,
sauf dans les deux dernicres stances (10 el 11)
ou il est & Ia fois question d’Asha, de Vohu Manah
el de Khshafhra el qu'on a soupgennces, sans
raison grave, «'¢lre ajoulées, ec poéme ne men-
tionne, en fait I’lntités, que Asha (st. 2, G, 7, 8)
et Vohu Manah (st. 7).

Le drame débute par la plainte de 'Ame du
Beeud, plainte adressée & des personnages qui ne
sont pas précisés @« Pour qui m’avez-vous for-
mée? Qui m’a fabriquée? Colére et tyrannic ct
brutalit¢ et force m'ont mise en liens (7). Je
n’'ai d’autre pasteur que vous, assignez-moi done
de bons piturages. » Puis vient la stance 2 :

add fashd goush porasat asham Fathd (60 gavdi ralush
hyat him ddta khshayanté hadd vdstrd guoddyd Uhwa-

[klishd
kom hdl ushid churom po drogué.dabish aéshomam
[vdddyéif

« Alors le Fabricateur du Beeuf (personnage mysté-
ricux, qui parait encore deux lois dans les Gafhi et
(ui doit &tre un createur auxilinire, spéciulisé, agent
du eréateur véritable) a interrogé Asha @ « Comiment
¢st 4 tol pour le beeul un reftr (génie protecleur, juge
céleste) {¢'est-d-dire sans doule @ Quel génie prolec-
teur as-tu prévu pour le beeuf dans Vordre du mondel,
afin que vous, les propriclaires, lui donnicz avee le
piturage le soin zelé qui convient au boewf ? Qui
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soultaitez-vous pour lui comme maftre {chura) qui
puisse cearler ia colére avee les méchanls 2 »
¥¥ La stance 3 est dans la bouche d'un person-
nage non nommé (Asha lui-méme ?); en tous cas
elle commence par la réponse, désespéranle
« Par Asha il n'y a pas de protecteur non-hostiie
pour le beeuf...» [A moins q'Hl ne faille extraire
ashd de la réponse et comprendre avee Meil-
let contre Andreas-Wackernagel, Christensen,
Smith : « 11 { répondit) avee Asha : Il n’y a pas
de protecteur non hostile... » A moins enfin qwon
ne fasse de inslrumentat ashd le sujet de « ré-
pondit », comme le propose & nouveau M. Schwy-
zer, arl. cil., p. 231. Cela ne change rien au sens. |
A la stance 4, PAme du Baeufl est, en consé-
quence, renvoyée & Ahura, et ¢’est lui en eflet,
alastance b. quelle supplic & nouveau de répon-
dre. 1 le fait, « Jui qui sailb », 4 la stanee 6 : « 11
n'est trouve ni maitre (whu) ni esprit protecteur
(ralu), en accord avee Asha (ashdteif hacd ; ou,
suivant Meillet @ « du Tail d’Asha »), mais c¢’est
pour le pasleur ct pour 'homme des pilurages
(fshuyanlaéed vdslrydicd : on reconnail le nom
double de la troisiéme classe sociale dans la tra-
dition avestique) que t’a formée le Fabricateur. »
Le débul de la stance 7 semble étre la suite de
Ia méme réponse et énonce de fagon {ort confuse
qu’ « Ahura Mazdih qui n’a qu'unc volonté avec
Asha {ashd hazaoshé) a créé la formule sacrée
de graisse pour te baeuf et le lail pour ceux qui
désirent nourriture par son enseignement », Kt
aussitot le dernier ticrs de la stanee, évidentment
prononcéd par 'Ame du Beeul. pose Ia question,
toujours la méme, mais sous une formic nouvelle ;
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Lasié voliy mananhd go 1 ddydl dod maraolaéibyi

« Qui as-tu, avee {inslrumenlal ; ou : « par ») Vol
Manah, qui puisse nous soigner nous deux (c.-4-d. la

vache more ot moi) pour les hommes (dalif) 7» JCa-
land, Schwyzer, prenant Pinstrumenltal ¢n valeur de
vocalif, comprennent @ « Qui as-tu, & Vol Manah,
qui cle. #]

La stance 8§ apporte la réponse : ce protecicur,
c’est Zoroastre, le fidéle interpréte de la religion.
A la stance 9, 'Ame du Boeuf géinit sur la fai-
blesse de ce prolecteur. Et les deux dernicres
stances, peul-&lre surajoulées, sont des pricres
adressées 4 Mazdah et aux trois premicres Fnli-
tés, demandant notamment pour le prophéte et
les siens (?) force physique el puissance, aogé
khshathramed (st. 10 ; la slance 11 est iéne-
breuse).

A travers bien des obscurilés de détail, Vin-
Lrigue est stirement celle-ci. Scéne I @ L’Ame du
Beeuf se plaint de son sort (st. 1) ; le IFabricateur
du Beeuf s’adresse a Asha pour savoir quel esprit
protecteur particulier au beeuf a ét6 prévu dans
l'ordre général du monde (st. 2); la réponse
vient, brutale, né¢gative : aucun esprit protecteur
n'a été prévu dans le plan d’Asha (st. 3); et 'Ame
du Beeuf est renvoyée pour complément d’in-
Tormalion & Ahura Mazdih lui-méme (st. 4). —
Scéne 11 : 'Ame du Beeul demande jushce a
Ahura Mazdah (st. 5) qui confirme la mauvaise
réponse précédente, mais qui, en outre, Pexpli-
que ; 8’il 'y apas, «en accord avee Ashay, dans
le plan d’Asha, d’espril prolecteur spécial au
beeuf, ¢’est que le boeuf n’a pas sa fin en soi, quil
a ¢té crétipour le pasteur-agriculteur, pour
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Phomme de Ja froisicme classe (st. 6). —
Scene T - PAme du Beeuf medifie sa queslion
suivant le précieux renseignement qu'elle vient
de recevoir ef demande i Mazddih {st. 7. fiu) :
« Dans cetle nouvelle perspective, dans I'intérét
des hammes qui sont ma fin (maralacibyo, datif
d'intérdl), qui as-lu (prévu) pour nous seigner,
Ia vache ¢t moi ? » Sculement il ajoute, dans
ceble seconde forme de sa question @« Qui as-tu
(prévu) avee (ou @« par ») Vohu Manah ?... » Et
comme le remarque finemeni M. Nyberg (Die
Religionen des alten Iran, p. 102) « die Darstel-
Iung gleitet dann in unserc irdische Welt
iiber », Pactlien dorénavant se passe dans nolre
mande humain, avtour de Zoroastre.

Toul ec scenario distingue done, parmi les
grands auxiliaires de la ceréation d’Ahura Maz-
dah, d'une part Asha, le responsable de Vordre
géncral, 'Entité qui a pourvu d’un génie protec-
teur ou juge céleste chaque éire {ou classe
d’¢tres) aulonome mais non les éires subor-
donnés; d’autre part Vohu Manah, chargé
spécialement de ce qui, dans la création, touche
et serl 'hemme. De par Asha, le Beeuf n'a pas
de rafu parce que sa fin est I'liomine ; mats, de
par Vohu Manal, et justement parce qu'il
est ordonné 4 'homme, 11 a ici-has, chez nous,
quelqu'un qui prend soin de lui," & savoir
Zoroaslre. Cette distinction rejoint aisément
celle de Yasna 44, 3-1 : Asha et Vohu Manah
s’opposent ict comme le plan divin dans son
enscible el la partie de la providence divine
orient¢e vers I'homme : ¢’esl toujours, autre-
mentl nuances, « Pautre monde » ¢l « ce mondce-
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¢in; c’est une nouvelle application de Ia {formule
proposée p. 110 pour I'antithése Varuna-Mitra,

IAY
Texfes divers.

Un certain nombre de textes plus menus enri-
chissent Penseignement de Yasna 44 et de
Yasna 29 el, 4 notre connaissance, aucun n'y
contredit, Les iranisants sauront micux que nous
reconnaitre ¢t exploiter les stances ou les vers
utilisables. Nous n’cn proposons pas, n'en ayant
pas d’assez clairs, qui recouvrenl cxactement la
distinction précédente o, au sein de Paclion
divine, Asfia ¢t Vohu Manah sont un peu comme
lheos et daimén dans le Banquel, le second, ct le
second seul, s'orientant vers I'homme : il est
remarquable en cffet, comme 1’a montré M. Ben-
veniste, que les GAathd présentent Asha comme
une notion passive et non agissante (Les infinififs
avesligues, 1935, pp. 78-79). En voici en revanche
‘quelques-uns groupés d’aprés les deux nuances
nouvelles qu’ils introduisent dans I'antithése
« cc monde-ci » — « 'aulre monde ».

10 Non plus au sein de I'action divine mais
dans le commerce religieur out interviennent et
Dieu et "homme, Vohu Manah patronne ce qui
vient de I'homme, l'effort picux de 'homme ;
Asha exprime : a) soit I'objet transcendant vers
lequel tend cet eflort de Phomme, b) soit le plan
général du monde que cet effort de 'homme aide
& réaliser (cf. Mitra « prétre » et Varuna « dicu »,
ci-dessus, p. 109, 39). Dot deux subdivisions ;
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a) Yasna, 28,4 :

yd urpdnom mon gairé vohit dadé hathrd mananhd
ashished shyaothananiun vidush mazdio ehurahyd
yaval sdi laeded aval khsdi ¢déshé ashahyd

« Moi qui, ensemble avee Vol Manah, n'applicque
bien & ce que mon dme soil vigilante, vl qui sais les
rétributions des actes par Mazdaly Abura, aussi long-
temps que je pourrad ot serai capable, je veux enscl-
guer [aux hemines 7] 4 elwercher Ashin, »

Yasna, 31, 4 :

yadd asham zavim anhan mazdioscd ahuranho
ashicd drmaiti vahishid ishesd mananfid
maibyé Khshathram aojonghoat yehyd varadd vanaémd
[drujim
« Si Asha et les autres Mazdah Ahuras (pluriel 1)
sont a invoquer, et la Rétribution, et Armaiti, je
cherche pour moi par (ou : « avec »} Vahishta Manah
le fort Pouvoir {Khshalhra) par la croissance duquel
nous puissions vainere la Drug (Uennemie d’Asha). »

On nolera dans ces deux stances la méme
racine aésh- (infinilif «éshé, 1 sg. prés. ishasd :
cl. sk. icchdmiy « chercher » : la vie religicuse est
une quéle. On notera aussi la nuance : le pocle
veut enseigner la recherche d’Asha, au génitif, —
¢’est le bul; mais il cherche « par» ou «avec»
Vohu Manah, a I'instrumental, — ¢’est fe moyen.
Le méme rapport semble apparaitre encore, el
avec la méme racine aésh-, dans Yasng, 46, 9,
malhcureusement obscur.

Yasna, 51, 16 :

fdin kavd vishidspé.... nisal
vardiously, padabish nunanhié gim cistim ashd manld
spenld muzddo ahuré...
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~« Le kavi Vishtdspa a atleint... par les chemins de
Vohu Manah la doctrine oe le bienlaisanl Mazdah
Alwra womedilée par {ou @« avee »y Ashioe »

by Yasna, 416, 7 :

kam nd mazdd mavailé pdytm daddl

Dal md deayvio didarsshatd alnanhd
angparn thipalingt dthrased menanhased

yayio shyaothandish ashom thraoshid alnird

« Qui, 6 Mazdah, placera-t-on 4 un homme comimne
moi pour protecteur, quand le méchant cherche &
me prewdre pour me muire, qui d'auntre que ton Feu
et Manali, par Ies actions desquels Asha mirit 7 »
fou, en prenant shyaethandish en valeur de sujet,
avee Caland, Schiwyzer, « dont les actions midrissent
Asha s},

Faire effort pour « mirir », promouvoir, réali-
ser Asha, luller pour livrer aux mains d'Asha
son ennemic la Drug (Ie Mensonge, le principe
de tout le désordre du monde), ¢’est Uessence
méme de la religion, et ¢’est & cela que préside
Vohu Manah.

20 Toujours dans le coinmerce religicux, Volu
Manah palronne eomme précédemment Peffort
de 'homime, son mouvement vers Dicu (piélé,
verlu) ; mais celte fois Asha cxprime ou sans
doute plutdt accompagne passivement un mou-
vement inverse de Dieu vers Phomme @ @) don;
b) enscignement (cf. Vopposition romaine des
sacra ¢t des auspicia, ci-dessus, p. 111) ¢

a} Yasna, 28, 2 :

yo vho muzdd ahvrd pairljasdi voli munanhid

maibyo ddvéi ahoio astedlased lyjated mananhd
dyapld ashél heed...
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« A (mol) qui veux vous adorer par {ou: «avec »)
Yolo Aanah, & AMazdilh Ahura, donne-mol les
sieees du monde malériel et du monde dela pensée
en accord avee Asha. »

Sans doule faul-il comprendre 4 la lumiére de
cette stance explicite cerlains vers ol sc ren-
contre I'expression obscure « fes sucees de Vol
Manah » (c.-d-d. palronués par Vohu Manah
comme le mouvenent religicux qui les mérite) :

Yasnu, 28, 7 :
dedidt ashed £m ushim vanloush dgaptd mananlié...
« Donne par (ou : wavee »y Asha celle rélribulion :
les suceds de Vohu Manah.. (o Mazdah). »
Yasna, 13, 2 :
yao ddo wushd vandoush mdyfio mananhd...
¢« ... (6 Mazdih), les joies de Vohu Manah que Lu
donnes par (ou « avee ») Asha... »
Voici une aulre stance qui parait opposer
nettement aclion de Dien 4 celle de T'homune :
Yuasna, 31,5:
Lal mdi pleldydt vaoed hgat méi ashd dédld vahyo
viduyé volith munanhd...

« Dis-moi, 6 Mazdaly, le bien (mn. & m. le meilleur)
guae vous {les Ahuras) m’avez donné par (ou : «avece »)
Asha, afin que je le distingue (et) le sache par Vol
Manah... »

b) Yasna, 46, 2 :
dkhshé vanlisush ashd fshitm manunhé..,
« (0 Muzddh,..), enseigne par Asha (Uinsleumentad
ne peul gucre dépendre que du verbe) Fucquisition

de Vol Manah, »
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Yasna, 34, 12
sishd nio ashd pathd vanfoush kKhvaélong mananhd

« ... (0 Mazddh...) enscigne-nous par (ou : « avec »)
Asha les cheming bien praticables de Vohu Manal. »

Mais voici qui montrera la diliculté de ces
exégéses : le vers qul vient d’clre cit¢ de Yasna,
34, 12, allribue bien & Asha Ie role principal dans
Penseignement, dans la révélalion de Dicu 4
Plhomine @ ¢’est qu’Asha est ict confronté avee
Vohu Manah («les chiemins de Volin Manal... »),
avec la moralite, propre a1'homme, que patronne
Vohu Manah, Quand cette confrontation n'a
pas licu, quand le conlenu de la révélation n'est
Pas précisé ou du moins n’impose pas qu’on place
Vohu Manah a I'autre pole de ta pensée el de la
phrase, ¢’est au conlraire plutét Vohu Manah
qui est nommeé comumee Iauxiliaire des révélations
que Dieu fail & homme, cl eela en vertu du
principe que Voha Manah est, dans la créalion,
le patron de ce qui esl orienlé vers homme
(principe qui, on Pa vu p. 123, s'exprime par-
fois aussi en mettant Vohu Manah en opposition
avee Asha, celui-ci designanl alors I'ordre gencral
du monde sans égard a 'homme) @ ¢'est ainsi
quon a, Yasna, 50, 6 (il semble que ce soib
Zoroastre qui parle) :

ddld khraloush hized raithim sléi
mahyd rdzong vohtt sdhit manunhd

« Que Ie eréaleur du vouloir (khralu) (m’)enscigne
ses lois par Yol Manal, alin que ma langue ail un
chemin... »

Tels sont les types d’opposition que suggére
Panalyse des textes, Il {aul ajouter une remarque
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accessoire. On vient de lire Yasna, 34, 12, ol
Dicu est pric d’enscigner par Asha les chemins
de Vohu Manal. La stance suivante, 13, nuance
un peu autrement le rapport de ce chemin mys-
tique avee les deux Entités :

tam adpdnam ahurd yom mdi mraosh vanhoush mananhéd
..... yd hil.karald ashdeit...

« Ce chemin, & Ahura, que tu m'as dit (&fre) de
Vohu Manal, (chemin) bien fait par Asha (chemin)
par lequel... efe. »

Il semDble qu'il apparaisse ici une certaine supé-
riorifé, ou du moins antériorite, d’Asha par rap-
port & Vohu Manah. Le chemin dit « de Vohu
Manah », c'est-d-dire sans doute, d'aprés des
textes paralléles dont plusieurs viennent d’étre
cités (Yasna, 34, 12; b1, 16), le chemin de la
moralité, « a ¢té {ait par Asha ». Cela revient 4
dire peut-étre, et c’est bien naturel, que la
moralité humaine, les voies que doit suivre
I'homme pour étre moral, fonl partie du plan
général du monde. Nous revenons ainsi au pre-
mier type d’opposition défini pp. 124-126.

En tous cas cette antériorité, bien proche
d’étre une supériorité, se montre encore ailleurs ;
par exemple Yasna, 31, 7 (discuté par Schwyzer,
art. cil., p. 234) :

Iwi khrathwd diunish ashom yd ddrayat vahishlom
[mand

« I (Mazdah) a créé par son vouloir Asha par lequel
il maintienl [ainsi Christensen, Andreas-Wackerna-
gel ;s Nyberg @ ¢ afin de malnlenir par lei »] Vahiskta
Manal, »

ARCIANGES 9
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\Y
Queslions diverses.

Ces exemples suffisent & montrer que, lorsque
les auteurs des GAlRA paraissent. dislinguer, dans
un ensemble ol elles sont par ailleurs solidaires,
les deux premicéres Entités, celte distinetion se
raméne & un petit nombre de Ltypes qui tous sont
des varietés de la distinction fondamentale défi-
nie (p. 110) a propos de Mitra et de Varuna. Un
tel fait est difficile & comprendre si, sur ce
point, 1a théologic zoroastrienne ne s’est pas faite
volontairement 1'héritiére, 'imitatrice, en méme
temps que la correctrice, d'un trait imporlant
de la théologie indo-iranicnne. It c’est 14,
croyons-nous, une preuve décisive de la theésc,
ict proposée, que le systéme zoroastrien des
Entités a ¢£¢ subslitué au systéme indo-iranicn
des dieux fonctionnels.

Bien des questions secondaires sortent de ce
premier résullat. Elles ne pourraient étre étu-
diées en détail que par des spéeialistes de 1'Iran
et de I'Inde. Nous devons nous borner & les poser
et & indiquer sommairement quelques ¢léments
de solution.

Quel dessein a pu présider au choix des deux
noms nouveaux, Vohu Manah, Asha (ou : Asha
Vahishkta) ? Pour le second, la réponse est immé-
diate ct a d¢ja été donnée, pp. 37, 84, 90 30, 100} ¢
I'Inde vedique marque fortement Pallinité parti-
culiére du concept ria, ordre cosmique et moral,
et de la figure divine Varuna. Pour le premier,
il faudrait préciser Je sens de iranien manah,



VOHU MANAIT ET ASHA 131

parallélement aux deux emplois que M. Arbman
a deéterminés pour le védique manas (Le Monde
Orienial, XX1, Upsal, 1927, Unfersuchungen zur
primitiven Seclenporsteliung mil besonderer Riick-
sicht auf Indicn; sur manas, pp. 138-174; cf.
A, Mullel, De indo-curepaea  rudice  *men-
« mente agilare », 1897, pp. 45 ct suiv.); cette
confrontation ne révélerait sans doute aucunc
difliculté séricuse. Il parail méme a priori que,
pour désigner deux types théologiques solidaires
orienlés le premier vers « autre monde » et lc
seecond vers « ce monde-ci », ce n'est pas sans
convenance ni adresse qu'ont été choisis deux
noms dont I'un (asha, rla) est orienté vers le
« cosmos » ot I'auire (menah, manas), vers la
« psyclié », ’

Deuxiénme queslion : ces deux Entités onf-cles
gardé quelque chose du caractére de Mitra et de
Varuna ? 11 n'y a vraiment probléme que pour le
sccond terme du couple, pour Asha, dans scs
rapports avec Varuna : il a déja été dit (pp. 96-
97) que Ia rélorme zovoastrienne se devait de
retoucher foriement la figure du souverain « ter-
rible ». De {ait, son aspect sévere, impitoyable,
violent, est bien atténué. Peut-étre en subsiste-
t-il quelque chose dans les deux traits suivants :
1° On a vu le rdle d’Asha, puis d’Ahura Mazdah,
puls de Vohu Manah dans les trois scénes de
Yasna 29, du drame de 'Ame du Beeuf (v. ci-
dessus, pp. 119-123) : le réle d’Asha s’y distingue
sinon par une dureté positive, du moins par une
compléte indifférence a la soulfrance et aux justes
plaintes de la pauvre Ame; Asha fait penser &
celte autre Inlite que, dans un sicele chrétien,



132 NAISSANCE D'ARCHANGES

un poéte dressera en face de la notion de Provi-
dence, a ce Ciel du pessimisle, « muet, aveugle ¢t
sourd au cri des créatures... » 20 Asha cst engagé
dans une opposition perpétuclle avec la Drug, de
méme que son sectatcur humain, le « bon »
Pashavan, est sans cesse en lutte avec le seclateur
humain de la Drug, le « méchant s, le dragvant.
A vrai dire, cette lutte du Bien ot du Mal est st
importante dans le zoroastrisme qu'elle s’étend
plus ou moins 4 loutes les Entités, & toutes les
« pensées, paroles et actions ». II n'en est pas
moins certain que son cenfre, son germe est dans
Iopposition déja indo-iranienne d’Asha et de
Drug.*Et pour exprimer le suceés du bon sur le
méchant, la victoire de la religion, une Gatha a
recours & cette vive formule : « ... ceux qui ont
liveé la Drug en mains 4 Asha » (Yasna, 30, 8§ :
... JOI ashdi dadan zastayé drujim). On pense a
Varuna, pench¢é sur le monde avec les terribles
{ilets dans la main, et guetlant les pécheurs,
ceux qui violent le rta. Mais ces traces sont
faibles. Ce n’cst sans doute pas un hasard si les
Gatha ont comme paralysé I'héritier de ce dien
a I'action inquic¢tante, figeant Asha (el Iasha)
dans une majesté presque passive(v. Benve-
niste, cité ci-dessus, p. 124).

Troisiéme question : par quelle réflexion les
théologiens (et cela dés le débuf, puisque les
Gathd contiennent des allusions a cette doctrine,
v. ci-dessus, pp. 70, 88) ont-ils fait de Vohu
Manah, dans le domaine concret, le patron du
Beeuf, et d’Asha le patron du Fen ? Entre Asha
et le Feu, 'affinité est facile 4 {ormuler, On sait
que le [en joue un tel role dans le mazdéisme que
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les mazdceens ont ¢ couranunent appeles «ado-
ratears du feu »; el silon ne peul suivre M. Joli
Hertel qui, par une généralisation trop meéca-~
nique, a voulu retrouver le feu a lorigine de
Lous les concepts religicux de I'Ivan, il faut pour-
tant reconnaitre que, plus encore qu’Agni dans
I'Inde, Atar, le Feun, les feux, sont essenticls dans
la theéologie, la métaphysique et la liturgic
zoroaslricnnes. M. Nyberg ne rappelait-if pas
récemment (Die Religionen des allen Iran, p. 20
et les notes) que « pour les Iraniens, jusqu’a la
dernicre periode du mazdéisme, le feu est la
matiere premiére de Uélre, der Grundstoff des Da-
seins, que la réalit¢ ccleste cst un feu et que la
réalité lerrestre cache cn soi le feu céleste », —
doctrine si apparente, ajoutle-t-il, que deés 1748,
un mythologue sucédois I'a formulée uniquement
d’apres les documents grees et latins, avant que
fut connu T'Avesta (ibid., p. 433 ; cf. Nyberg,
Questions de cuosmogonie o de cosmoloyle maz-
déennes, dans Journ. Asial., 1931, 2, pp. 29 ct
suiv.) 7 On congoit que Uhéritier du créateur
Varuna, 'auxiliaire principal de Mazdih dans la
misc en ordre du monde (méme matériel, cf, ci-
dessus, p. 117) soit le patron de cette « matiere
premiére » de Lous les étres. — Pour les rapports
de Vohu Manah et du Beeuf, on peut faire valoir
avee M. Christensen Pailinite du Mithra du
Yashit 10 avec le beeul, et aussi quelques faits
indiens signalés dans Mifre-Varuna, p. 57 : dans
Poffrande conjointe a Mitra-Varuna, offrande
qui consiste en un mélange de lait et de soma,
‘le lait est pour Mitra et la liqueur enivrante est
pour Varuna; puis, du moins dans son prineipe,
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dans son type {(comme Manu, comme aussi
Numa), Mitra, 4 en juger par le Catapatha Bral-
mana (1V, 1, 4, 8), manifeste une certaine répa-
gnance au sacrifice animal, Mais il faut surtout
remarquer que, dans la conception zoroastricnne
du monde, le beeuf occupe une place énorme, qui
dépasse de beaucoup I'économique, qui déborde
sur la magie (les purifications Iégales se fonl par
l'urine de taurcau, gaomalza, « qui purilic le
corps Irappé par les démons », Vidévddt, 19,
21-22) et sur lacosmogonie {Ic premier étre vivant
créé et la premicre victime d’Ahriman, avant
méme le preniier homme, cst le « Boeuf créé
unique », évakddt : de ses membres sont sorties
les plantes, de son sperme les divers animaux,
Bundahishn, 10, 8 ; 20, 1 et suiv...) ; il n’est done
pas ¢tonnant qu’il soit congu, au niveau du Feu,
comme un des supports de la création, — moins
mystéricux, plas tangible, donc « coté » Vohu
Manah », alors quc le feu est naturellement « cdté
Asha ». Fnfin une réflexion plus générale, qui ne
se limite pas a 1'Iran, aide & comprendre cette
liaison du beceuf avec le substitut de Mitra, et
méme cette promotion cosmique du beeuf @ 4
travers le monde indo-européen, les deux grands
dieux patrons de la premiére fonction (Souve-
raineté violente et terrible, Souverainclé calme
et bienvetllante) ont chacun une aflinité marquée
et presque exclusive pour I'une des deux autres
fonctions (force guerriere; fécondite et abon-
dance) : si ’'Odhinn scandinave, si le Jupiter
romain n'intervicnnent pas dans les combats a
lIa mani¢ére d'un Thorr ou d’'un Mars (cf. Mythes
cf dieur des Germains, pp. 21 et suiv.; JMOQ,
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pp- 79 ¢l suiv.), le fail reste du moins qu’ils y
interviennent ; sur le plan humain, un des traits
saillanls qui opposenl Romulus & Nama est son
caraclére belliqueux, Parallélement le dieu ou
le iéros incarnant la Souveraineté calme, bien-
veillante, juridique, rejoint aiséuent le dieu ou
le Li¢ros patron de la troisiéme fonction : entre [e
roi pasteur Tilus Talius et I¢ roi juristo Numa,
il y a des analogies qui les ont fait parfois consi-
dérer comme des doublets et il faut une analyse
atlentive pour obtenir la définition différentielle
de ces deux « Sabins » (JMQ, pp. 178 et suiv.).
Un travail de M. P. Arnold, qui paraitra pro-
chainement, {era mieux ressortir, nous l'espé-
rons, ces correspondances. Ce qui vienl d’étre
dit aide peut-éire a comprendre commment, dans
I'Iran zoroaslrien, le beeuf, avee tout ce qu'il
représente, & pu ¢tre promu, amplifié au point de
passer de la zone de la troisiéme fonction dans
celle de la premicre et, & U'intérieur de celle-ci,
dans la moiti¢ que patronne ’Entité héritiére de
Mitra, du dieu souverain bienveillant.



CHAPITRE IV

KHSHATHRA

SoMMAIRE ; Ce chapitre élablif que la lroisiéme enlitd,
le Pouvoir, Khshuthra, aélé subsliluéequ dicu guerrier
Indra. — La réforme zoreastrienne n’admeltant pas
de « morales de classes » ¢l s’orientant vers une disci-
pline uniforme des moeurs sous la loi du diew unigue
Ahura Mazddh, Uenlilé héritiére du dicu guerrier
devait étre el a éié forlement remaniée : le sens du mof
khshathra, dans les Gdihd, s'est en cffet dévcloppé
dans des directions diverses, aussl peu proprement
guerriéres les unes que les aufres (I). — Des fraces
d’une valeur guerriére subsisient néanmoins, mais il
ne s'agif plus que de la dalaille mystique du bien
contre le mal ef de la vicloire souhaitée, nécessuire, du
bien sur le mal (11), — Muis le choix méme qu’a fuil
Zaroastre du mot khshathra pour remplacer e nom
du dien guerrier est révélateur de cetle origine :
10 dans PInde, une des valeurs de kshaira est e
désigner, entre les prétres el Ies ¢leveurs-agricul-
teurs, l'essence de la seconde classe, de celle des guer-
riers, des kshalripa ; 2° cher les Usses du Caucuse
(derniers « Iraniens d&’Europe », descendeands des
Scythes), les traditions sur les Nartes fabuleur y
distinguent frois familles, une & intellectuels-magi-
ciens, une de héros forts, une d'éleveurs ; or la famille
des héros est celle des Akhsdrtdgkald, descendants de
Uéponyme Akhsdrtdg, dont le nom esl dérivé de
dkhsar{t) « jorce, bravoure, -exploil », lequel esl en
toute rigucur, phonéme peur phonéme, Uédquivalent
de sanskril Kshalra el d’avestique klishallra ; 3¢ dans
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les Gdthd méme, un fexte qui parail bicn dislinguer
les Irois fonctions sociules du préfre, du querrier el de
Véleveur-agriculten, mel wavee insistance e mot
khshathra en rapport avec le guerrier (1), — L7élé-
mend concrel que patronne Khshatlea esf le métal ;
- deux documents précis prouvend qu'il s'agil, duns la
pensée des Iraniens, du mélal congu comme maliére
de Parmement, ce qui convienl bien au subsfilul du
dieu guctrier (1V ).

I

La réforme du guerrier.

On a dit, & la fin du chapitre I, pourquoi ¢’est
sur Phérilier d’Indra qu’il faut s’attendre a
constaler les inarques les plus sensibles de 'effort
moralisant des réformateurs zoroastriens. Dans
. leur sysléme, la violence guerriére, comme telle,

e peut avoir un aspect « sain » ; elle n’est défen-
dable que dans la mesure od elle sert la religion
el se conforme & la religion. Dans le passage des
Githia (Yasna, 40, 3) ol il est clairement ques-
tion de la scconde et de la troisicme fonctions
sociales en lant que subordennces 4 la premiere,
on a vu quelle priere le poéte adresse 4 Dieu pour
ce qui esi des guerriers : « Fais en sorte, § Alura
Mazdah, que les guerriers soieni fidéles & Asha,
attachés & Asha (ashaeund, ashacinanfié) »; ct
¢'est tout, comme si ce dévouement deux f{ois
formulé a 'Eniité qui patronne U'ordre mazdéen
épuisait toul ce qu’on doit allendre du guerricer ;
du courage, de Vadresse, de la force, de la rage
ransfigurante si précicuse aux guerriers primi-
tifs, pas un mot (Benveniste, Journ. Asiaf,, 1932,
2, p. 1225 ¢f. ci-dessus, p. 68). Lt telle est bien
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la conceplion des Zoroastricns purs, la scule
qu’on observe sil'on s'cn tient aux Githd, sil'on
fait abstraction de |’ Avestarécent ou Varathragh-
na, par une tradition indo-iranienne, et Mithra,
par une audacicuse innevation, restaurent la
dignite du combatlant.

Nous essaierons de comprendre tout & Uheure
pourguoi le substitut donn¢ a4 Indra s’appelic
khshathra, et de voir quelles solides racines ce
mot plonge dans la seconde fonction sociale el
cosmique. Mais il faut dire tout de suite que, unc
fois choisi, ce nom était particuliérement aple &
faciliter &4 la pensée ou & [l'expression zoroas-
tiennes leur jeu ordinaire, qui fait que le mot
abstrait designant une Entité peut aussi bien
étre pris comme nom commun (v. ci-dessus,
p. 70); el méme, sur cette voie du nom com-
muun, il amorcait plusieurs glisscments qui, tous,
s’éloignant de la nelion de «force guerriére »,
allaient dans le sens de la réforme.

D’abord, dés les temps indo-iraniens, 4 en
juger par le vocabulaire védique, ce mot dési-
gnait entre autres choses le pouvoir souverain.
M. B. Geiger (Die Amosha Spantas..., Vienpe,
1916, pp. 205 et suiv., 212 et suiv., 225 et suiv.)
a eu beau jeu de rappeler que le védique kshatra
est souvent associe 4 des termes techniques de la
premicre fonction, de la souveraineté (non seule-
ment rdjan, sqmrdj, mais encore ria, asurya) et
que, semblablement, les GAafhad rapprochent
plusieurs fois Asha et Khshathra ; que les Aditya,
ces d cux souverains de Vinde védique qui com-
prennent et complélent Mitra et Varuna, sont
appelés sukshalra « au bon pouvoir », mot” qui,
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sous sa forme iranienne hukhshatlhra, qualifie
aussi Mazddh et les Entités qui P'entourent.
Qu'on pense, d’autre part, en vieux-perse, d
un autre mot senti comme dérivé de la méme
racine khshd(y)-, et qui est le nom méme du sou-
verain, du Grand Rot, khshdyathipa, — celui qui
est devenu en persan moderne e o chah », Qu’on
pense enfin qu’au début du xive siéele avant
J.-C., un roi de Mitani, un ancétre de Mativaza,
s'appelait Saushshaiar, nom qui semble hien
(Porzig, IFeiler...), dans sa seconde partie, con-
tenir kshalra, et au sens de « pouvoir souverain »
(saukshalra, dérive de su-kshafra ? ou cf. sk.
gavas « force », avest. sap-ishia « irés fort », Ta~-
cine ¢it- 7).

Puis, par une évolution de l’accepiion préceé-
dente {cf. le développement du lalin regnum), en
est pass¢ aiséinent A I'idée concréte de territoire
gouvern¢, de royaume (d’on les emplois de i hsha-
thra au locatif dans les Githid). Le passage s'est
fait dans tous les anciens dialectes iraniens : en
vieux-perse, olt le «satrape » est proprement le
¢ protecteur d'une province »,  khshath{r}a-
pdvan- ; en avestique non gathique, ol khshathra
(neutre) peut signifier « royaume ». En persan
moderne, shahr (4ot turc shehir) ne signifie plus
que ¢ ville », et l'emprunt arménien ashkharh,
dés le débul, signifie « pays, monde » Cette
notion de «royauine » aux mains des théologiens,
a poussé des poinles qu'une évolution analogue
de basilela dans I'Kvangile nous a rendues fami-
ligres mais qui n’en sont pas moins hardies et
rares : khshathra, ¢’est le royaume de Dieu,
le séjour actuel el clernel d'Ahura, el ¢’cst aussi
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le séjour des justes, la récompense qu’ils oblien-
pent aujourd’hui el demain, surlout demain,
ala findumonde, bref, le Paradis. (C!.W. Stacrk,
Die Erliscrenivariung in den osllichen Religionen,
Stuttgard-Berlin, 1938, pp. 155-461 + Ahura
Mazda und das zukiinflige ficich).

De ces possibilités d’evasion, les pocles des
Gatha ont largement usé ef, aprés eux, tout ce
qui dépend de Zoroastre : quand Plutarque, par
exemple, voudra traduire en gree le nom du troi-
sieme archange, il dira fheos cunomias « le dicu
de la honne administration ». Nous serions naifs
de vouloir retrouver, dans ces cmplois variés
du mot khshathra, une valeur guerriére qu’on
s’est appliqué 4 escunoter.

Le résultat de ces mouvements ct associations
d’ldcees a ¢ié d’accentuer la solidarilé qui, dés les
temps indo-iranicns el méme indu-curopéens
(v. ci-dessus, pp. 90-91), rapprochait, par opposi-
tion & la troisicme, les deux premidres fonctions
et leurs répondants divins, Cerles il n'y a rien
d’¢ltonnant, ni méme de nouveaun par rapport
aux conceptions indicnnes, quand, dans les
stances des Gathi, on constate 19 fois la présence
simultanée de Vohu Manah, d’Asha et de Khisha-
thra (contre 12 fois celle de Vohu Manah, d’Asha
et &’ Armaiti, 1 {ols celle de Vohu Manah, d’Asha
et de Haurvatii-Amerstil), et quand on voit
Khshathra faire partie avec Vohu B3anah et
-Asha de tous les groupements de quatre Enti-
tés (le groupement Vohu Manah, Asha, Armaiti,
IMaurvatif-Amaratdfsans K{hshaliran'existe pas;
et Uon a 15 fois Vohu Manah, Asha, Khshathra,
Armaiti; 2 fois Vohu Manah, Asha, Khshathra,
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Haurvatif-Amoratidd) : cela, encore une fois, est
conforme & la théoric bralmanique suivant
laquelle brahimanes et kshatriya forment, au-des-
sus des vaieya, une unité aristocratique, «les deux
forces », ubhe viryge. Mais Ia théologic des Gathi
va plus loin : ce n'est pas sculement dans leur
gronpement, ¢’est dans Ieuar conferit méme qu’elle
a rapproché les Entités de la seconde et de Ia
premicre classes. En gros, Khshafhra est, dans ces
poémes, un concept de méme type que Vohu
Manah et Asha : moins {réquenunent nommée et
aussi, semble-t-il, un peu subalierne (M. Nyberg
a noté, op. ctt., p. 134, que Mazdah est dit « le
pére » ou « le créateur » de Vohu Manah et
d’Asha, mais « le maitre », paili, de Khshaffira,
Yasna, 44, 9), il est pourtant « souverain » et
e religicux » comme enx. Autrement dit, la vieille
tripartition fonctionnelle indo-iranienne, dans
les Galh, tend 4 se transformer en unec biparti-
tion qui oppose le groupe des Eanlités « souve-
raines » et célestes (les trois premiecres) et celui
des intités « nourricicres » et terresires (les trois
derniéres), le « guerrier » s'¢tant fondu, par une
alchimie verbale et conceptuclle, dans le « sou-
verain » : ¢’esl ce qu’exprimera de maniére sen-
sible U'iconographie mazdéenne quand elle répar-
tira les Amoasha Sponia en deux groupes, et en
deux sculement, plagant a la droite d’Ahura
Mazddh les trois premiéres et 4 sa gauche les
trois dernicres (v. ci-dessus, p. 89)., Peut-itre y
aurail-il lieu de reprendre & cet égard, autrement
qu'on ne 'a fait, la comparaison avec les deux
mots collectils Igigi et Anunaki, «les dieux du
ciel » ¢t les « dienx de la terre », si spouvent
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associés aux grands dieux dans la mythologic
babylonienne. On a cherché 14 le prototype des
six archanges mazdéens d'une part, des six archi-
démons d’autre part, 4 quoi I'ona objeeté avec
raison (ue les Anunaki babyloniens n’¢taient
nwlement des démons, mais des diens. En
revanche il n’est pas impossible qu'une influence
babylonienne précoce, direete ou indirecte, ail
conduit les réformateunrs zoroasiriens 4 donner &
la hiérarchie des archanges la structure bipartite
qui vient d’étre signalte.

II

La batatlle mystique.

Si la valeur propre, guerriére, du substifut
d’Indra s'est ainsi estompée, ce n'est qu'une
raison de plus pour recueillir soigneusement
les quelques traces qui en subsistent. Pour le
mazdéen, on le sait, la vie du monde est une
lutte entre Asha et Drug, les puissances de I’ordre
¢t du désordre, et entre leurs fidéles, I'ashavan
et le draguant (v. ci-dessus, pp. 65-66 20, 67 29).
L’objectif, c’est « vaincre » ¢t le verbe van-
« vainere » revient souvent, dans 1'Avesta récent
comme dans les Gathd, pour signifier la victoire
i la {ois morale et cosmique du Bien sur le Mal.
Naturellement cette victoire est placée sous le
patronage d’Asha (Yasna, 48, 1; 53, 5), mais
Yasna, 31, 4 (cf. ci-dessus, p. 120) en décrit ainst
le mécanisme :

... vahishid ishasd mananhd

maihyd khshallvam aejéngheat yehyd voradd panaéma
[drujim
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«... Je eherche pour moi par (ou : «avec ») Vahishia
Manah le fort khshafhra par la croissance duguel nous
puisslons vainere la Drag. »

Peu imporie que le poéte jouc ici de 1a possi-
bilité de prendre khshallira conme nom com-
i qussi bien que comune nom de la troisiéime
Iintité : Fimportant est que le lerme khshathra
apparaisse comme l'instrument de la victoire
dans la grande bataille mystique, -~la seule que
veutille conraitre le poéte.

Qu’on prenne garde, de plus, aux mots qui,
dans ce vers, nuancent el complétent khshathra :

IYabord Vépithéte aojonghval (c’cst-a-dire
avjahvant-), qu'il partage dans les Gathd avee le
seul Asha (Yasng, 43, 16; ¢f. 34, 4, ot c'est
Atar, le feu, que le poéte qualifie aojénhvaniom
ashd « fort par Asha»); aojah, comme substan-
tif, ¢’est la force physique, brutale, et comme ad-
jectif, ¢’est I'(homune) fort, que Yasna, 34, 8, mon-
tre tyranisant ndidyaonham, le plus faible. IEn
vedique 1'épithéte ojasvant - <ort » (= avest.
«ojefiwani-) n’apparait qu'une fois etest rapportce
& Indra (ojasvantam... indram girbhir havdmahe,
Rg Veda, VIIL 76, ), et d'une maniére générale
ojas- « force » et ses dérives (comparatif ojiyas-,
superlalif ojishtha- « plus, le plus fort » clc.)
s’appliquent avee prédilection, parmi les dicux,
a Indra,

Puis Pexpression « le khshathra par la crois-
sance duduel... » {yehyd voradd). Rien 1a de sur-
prenant : on sait combien, dans le monde indo-
iranien, la nolion de force est proche de celle de
croissance, exprimée par laracine *ug-, * aug- (cf.
lat. augere, augustus, ele.) ou par la racine pro-
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prement indo-iranienne *prdh-: on vient de voir
les mots de la séric de ojas, el 'on sait, par
exemple, que le participe pass¢ passif avest.
varazda {cf. sk. vrddha) signifie « grand, fort »
Mais il y a plus précis. La racine varad- sc ren-
conlre en liaison avee khshathra dans Yasna, 28,
3 yaéibyé Khshalhromed  a.ghzhd.noaninm
varadatfl drmaitish @ « ... Ceux pour lesquels
Armaiti fait croitre le khshathra qui ne diminue
pas... »; Yasng, 46, 16 : Khshathrom ypathrd
mazdio varsdamim shaéiti ahurd « Le khshathra,
le royaume (v. ci-dessus, p. 130) ol Mazdah
habite pour le faire croitre ». Bref, sur les six
exemples que contiennent les Gafhd de dérivés
de cette racine wvarad-, trois concernent la crois-
sance de khshathra. II faut se rappeler que, dans
le Iig Veda, cette méme racine vrdh- joue auprés
d’Indra un role immense (aprés Bergaigne, La
Religion Védique, 11, 18383, pp. 237 et suiv,,
J. Muir, Orig. Sanskrit Texts, V, pp. 91 et suiv.
et divers auteurs, v. en dernier licu Renou, dans
Benveniste et Renou, Vrira ¢ Vrthragna,
1934, p. 159), en tant qu’Indra, justement, est
« fort, fortifié », que ses alliés lui donnent magi-
quement 'accroissement, c’est-d-dire Ia force
pour ses exploits, ete. (cf. Servius ef la I'oriune,
pp. 66 et suiv.) : ¢’est le cas exact du khshathra
de Yasna, 31, 4, dont « l'accroissement » doit
nous permettre, a nous, hommes, de vaincre la
Drug. Voild donc une {race du vocabulaire
« guerrier » indo-iranicn : les Gatha I'appliquent
a khshathra.

Cest dans le méme ordre d’idées qu'il faut
comprendre le parallélisme d’emploi que M. Ny-



KHSHATHRA 145

herg (Die Religionen des allen Iran, p. 139) a
relevé entre khshathra et khrafu. Une excellente
¢tude de M. Kasten Ronnow parue dans Le
Monde Oricntal, XXVI, 1932, pp. 1-90 : Ved.
kratu, eine worlgeschichiliche Unlersuchung) a
défini le sens du'mot indien hralu : « Pénergie
propre du gucrrier ardent, principalement d’In-
dra », puis «la force vietoricuse, la foree et Par-
deur héroiques, la bravoure, le goit du combat :f;
de ] on est passé aux sens de « puissance » en
général, « majest¢ »; enfin, s’appliquant au
domaine de Mitra-Varuna, kralu désigne «la force
de I'homme pieux, qui le rend capable de suivre
les prescriptions du ria el d’atteindre le bon-
heur ». M. Rénnow a montré — comme on pou-
vait I'atlendre -—— que dans les Gatha le sens de
khrala correspond surtout a ce dernier sems,
moral, proprement religicux, du védique krafu ;
klhratu, ¢’est I'effort religicux de P'homme pieux,
ce (u’on pourrait appeler la bravoure pieuse de
I'’homme dans cc combat contre le mal qui
résume la vie du croyant, Ainsi s’explique natu-
rellement l'affinité souvent remarquée du mot
khratu et de Vohu Manah, patron de cet effort
(v. ci~dessus, pp. 124-128). Mais ce qu’il y a de
foncitrement héroique et de vainqueur, d’actif,
d'eflicace dans krafu-khratu explique aussi que ce
khrafu et le Xkhshathra encore militant de
Yasna, 31, 4, se remplacent I'un 'autre dans une
méme formule, ou il s’agit d’ailleurs de I’énergie
créatrice de Mazdéh et non de la pieuse lutte de
I'homme (Yasna, 31, 7 et 43, 7). On comprend
du meme coup celle autre aflinilé souvent nolée
aussi (en dernier lieu, Nyberg, op. cil., p. 134)

ARCHANGES 10
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cutre les deux Entilds hshathira et Vohu Manah,
qui, dans les stances od elles figurent ensemble,
sont volontiers ¢t parfois étroitement rappro-
chées : Khshathra, dans la mesure ou il rem-
“place I'Indra de la hiérarchie fonctionnelle, ¢'est
la force guerriére confisquée pourla bataille mys-
tique ; ¢’est le moyen de V'effort et de la victoire
qui, d’autre part, sont inspirés par Vohu Manah.

IT1
Sanskrit kshalra, osse Akhsdiriig.

St Khshathra a é1¢ choisi pour maintenir tout
en le transfigurant le dicu de la seconde classe
fonctionnelle, I’Indra indo-iranien, c'est sans
doute 4 cause de Ia multiplicité des sens du mot
et des facilités qu’il donnait par I& aux théolo-
giens pour jouer sur son nom el pour transposer
sur le domaine « souverain » et «religicux » des
expressions proprement « guerrieres » Mais pour
que le jeu fat possible, il fallait qu’entre autres
sens traditionnels khshaihra possédat celui auquel
il s’agissait d’échapper, qu’il désignat entre
autres choses le principe de la fonction ct de la
classe guerriéres. On peut ¢tablir que tel était
bien le cas.

Chez les Indicns, les hommes de la seconde
classe sociale s’appelleront soit kshafriya soit
ridjanya dans le systéme des castes et, dans les
spécnlations sacerdolales, le kshafra (neulre) est
constamment pris pour désigner Pessence de
la classe guerritre, au-dessous duw brahman
(neutre), essence de la classe des brahmanes, et
au-dessus de la pi¢ (féminin), essence de la classe
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des ¢leveurs-agriculteurs, des wvaicya. Iit cet
usage est déjia attesté dans un hymne au moins
du Rg Veda, VIII 35, I'rois slances successives
(16, 17, 18) de cet hymne, adressé aux Acgvin,
contlicnnent la méme formule (« Tuez les
Fléaux, écartez les Mauvais Ilsprits, & A¢vin alliés
a I’ Aurore et au Soleil... ») suivie d'un vers chaque
fois diflérent; on lit, pour clore la stance 16 :
brahma jinvatam ula jinvatam dhigah « Favorisez
le brahman (neutre) el {avorisez les priéres »;
pour clore Ia stance 17 : Ashafram jinvafam ula
jinvalam ntn « favorisez le kshafra (neutre) et
favorisez les guerriers («vires »); pour clore la
slance 18 : dhenir jinvalam ula jinvatam pigah
« Favorisez les vaches et favorisez les pigab,
c.-d-d. les groupements des vaicya » 1l est clair
que bralunan, kshaira, et vi¢ s’articulent ici par
leurs valeurs fonclionnelles : esscnces de la
classe des prétres, de celle des guerriers, de celle
des éleveurs-agriculteurs.

Cette valeur classificaloire de kshalra et de
kshatlriya est probablement dérivée du sens
premier de « pouvoir, puissance » et peut-étre
méme du sens plus précis de « pouvoir souverain,
impcrium » ; dans le Rg Veda, le substantif mas-
culin kshairiya veut sculement dire « souve-
rain » et s’applique principalement aux Aditya,
notamment & Varuna ou a Milra-Varuna; en
avestique non  gathique, I'adjectit khshathrya
(appliqué 4 Ahura Mazdal, & Haoma, 4 Apdm
Napal) et son superlatil khshathryéfoma (appli-
qué au seul Ahura Mazdah) ne signilienl que
«imperiosus, imperiosissimus» ; dans P Inde post-
vedique, Dn’est-ce pas une évolution analogue
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qui a crée a partir de rdjan < roi » le synonyme
exact de Ashalriga, le mot rdjanya, « homme de
la seconde classe », mais primitivement « homme
de tiype royal, de sang royal, d’aptitudes
royales » ?

Mais quand et o 5’est {ait le mouvement de
sens qui a abouli a lier Ashalra &4 la scconde
classe ? §'il n'y avait que la donn¢e indienne, on
pourrait penser qu'il s’est fait sur le sol méme
de I'Inde et par une évolulion relativement Lar-
dive, Seulement la donnée indienne n’est pas
isolée. Le mot kshalra se retrouve, avec le méme
sens fonctionnel précis, dans une province
¢cartée de 'ensemble iranien, sur laguelle une .
influence du systéme indien des casles est exclue:
chez les Scylhes.

On sait que les derniers débris des anciens
Scythes, au sens le pluslarge du mot, sont aujour-
d’hui réfugi¢s dans les montagnes centrales du
Caucase, ol ils forment le petit peuple des Osses
ou Ossetes. Jusqu’a nos jours les Osses ont g rdé
un folklore original, un trésor épique rempli de
thémes archaiques, encore insuflisamment ¢x- -
ploité par les historiens des religions. Or une tra-
dition, aussi limpide qu'on peut le souhaiter,
répartit les héros des anciens temps, les « Nar-
tes », en trois familles caractérisées chacune par
une spécialité fonetionnelle. M. M. S. Tuganov,
dans une étude sur ces légendes (Kfo {akie Narly ?
dans les Izvestija oselinskago Instifuta Kracve-
denija, I, Vladikavkaz, 1925, p. 373), a misen
valeur la formule suivante, prise & une {radi-
tion populaire, et qui est comnie une définition
théorique
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Boriali ddtined_fonsdj hizdug, Aligald ddldncd
cundij tukhgin ; dkhsdartighati ddiéncd bihatir dma
garwdqin, ligldj fukhgin,

« Les Boriati étaient riches par le bétail | les Alé-
gatii ¢taient forts par U'intelligence ; les Akhsiirtagkati
ctaient héroiques et vigourcux, foris par les hommes,
viris » (ldég-td-j : ablalif pluricl de lég « homme »).

Si Pon prend garde que, dans les égendes, les
« intellectuels » Aligati ont pour fonclion
unique, ignorant guerres et exploits, de pourvoir
aux beuveries solennelles des Nartes, de¢ réunir
chez eux les Nartes autour de la Coupe Magique
{Narly Amonga), on ne peut qu’enrcgislrer l1a
une tripartition des fonciions sociales exacte-
ment conforme au modéle indo-iranien, ['élevage
n‘ayant méme pas encorc partagé son rang avee
V'agriculture. Dans le Journal Astatigue, 1930, 2,
-pp. 126 et suiv,, nous avons moniré dans quelie
mesure cette image théorique de la société narle
si vivement dessinée — éleveurs, intellectuels-
magiciens, guerriers —sc retrouve dans le détail
des récils épiques. Ici une seule chose importe:
les noms.

Le nom des éleveurs est obscur ; il se présente
sous des formes diverses : Boriald, Borafd (d’oi
en tcherkesse oceidental Bore-z¥, Boro-qu),
Bariatd, Dearatd (-ld est le sulfixe du pluriel;
¢’est le -fui des anciens noms de peuples scythi-
ques : Sauromatal, ete.) ; il scinble se retrouver
dans le nom du Pluton des Osses, du roi du monde
souterrain, Bara-siyr « le grand Bara », et cela
n’est pas surprenant, la troisicme fonction ct la
Lroisicme classe ¢tant sonvent en rapports avec
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Ia Terre, le sous-sol ¢t le monde infernal. Le
noin des intellectuels Aldgatd peut s'interpréter;
on sait que dans un ecerlain nombre de mots,
osse I, initial on non, esl Paboulissement d'un
indo-iranien r placé dans Ie voeisinage de i ou
de 5y : ¢’est ainsi que osse ddl « sous », bdl «sur »
correspondent a avestique adhatiri, upairi; ossc
mdl-yn « mourir » & sk. mrigale, avest. miriyeiti
« il meurt » ; osse kalm « ver, serpent » & sk. krmi
{lat. vermis, etc.);il est probable en particulier
que ldg « homme »est un ancien *aryaka- (acoté
de ir « ossc» provenant de *arya- comme innd
« autre » de *anya-) et limdn, bmdn « ami » un
ancien *aryaman-; aldg peut donc élre *dryaka-
(car *4 donne normalement aen osse), ¢'est-a-dire
représenter, & cOlé de *arya-, un dérivé de cet
drya- 4 initiale longue qui pose, dans1'Inde méme,
quelques problémes de sens (v. P. Thieme, Der
Fremdling im Rg Veda, einc Studic itber dic
Bedeufung der Worleari, arya, aryaman und irya,
dans Abh. f. dic Kunde des Morgenl., XXI11I, 2,
Leipzig, 1938 ; ¢f. Dumézil, Le nom des « Arya»,
dans Rev. de PHisl. des Relig.,, CXXIV, 1941,
pp. 36-59); dans «I'enscmble arya», les Alig
seraient « les arya », quelle que soit la nnance
couverte par cetfe forme, sans doule nuance
d’excellence, de noblesse (cf. dans 1'Inde I'iné-
galité cntre arya et drya, Rev. de U ITist. des Rel.,
art. cit., pp. H4-37).

_Mais pour la famille des guerriers, pour les
Akhsdrtdgkatd, 1'étymologie est évidente : ¢’est
un dérivé de dkhsar(f) « force, vaillance, exploit »
qui est, comme ’a vu Vsévolod Miller (Osefins-
kije Etjudy, 1II, Moscou, 1887, p. 142; die
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Sprache der Ossclen, Strasbourg, 1903, p. 83) le
correspondant exact de sanskrit kshafra, aves-
tique  Khshathra (pour dkis-, cf. osse dkhsir
« lait » en face de sk, Eshira « 3d, », osse dkhsdp
« muit » en face de sk. hshap el d’avest. khshap
«id, »; pour -rl, cf. osse fyrl, furl < fils » en face de
sk. pulra cl d’avest. puthra « id.»; pour -g-,
devanl un groupe de consonnes, au liea de &
altendu comme représentant d’iraniecn *a bref,
cf. osse algh « poinle du doigt » en face sk.
agra « pointe », osse fakhish « ¢6L¢ » en face de sk,
puksha « id. », ¢tel). Ainsi, chez les Iranicns de
Pextréme Nord-Est, chez ceux du moins qui
sonl devenus les Seylhes et les Osses, c'est,
comme dans 1'Inde, la notion indo-iranicnne de
kshaira (pris au sens non de « puissance souve-
raine », mais de « vaillance, force guerriére ») qui
a fourni le nom des représentants humains de la
scconde fonciion en opposilion a la premiére et
a la troisiéme. Le héros éponyme des Akhsdr-
tigkali esl Akhsirldg : les Osses disent donc
simplement *kshalraka- 1a ot les Indiens disent
kshalriyu, mais, dansles deux cas, Pemploi classi-
ficatoire de *Ashafra est le méme. Certes il peut
s'agir de deux développements paralléles mais
indépendants ; pourtant I'évolation réalisée de
part et d’aulre n’est pas de celles qui s’impo-
saient. On peul donc penser que, dans ’autre
province du Nord-Est de I'Iran ol opéraient el
rcdigeaient les réformateurs zoroastriens, khsha-
thra avait la méme résonance que chez les an-
cétres des Osses et chez les rédacteurs de Rg
Veda, VII1I, 33, 17, et que ce n’est pas un hasard
s'ils ont choisi ce termie pour désigner I'Enlile
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qui devail & la fois rappeler ¢t eflacer Ie dieu de
la fonction guerriére, Indra.

Il est méme possible qu'une Gafthi emploie
encore le mot khshathra (joint & acgalt « {orce
physique », ci. ci-dessus, p. 143) en valeur elassi-
ficatoire pour caractériser la seconde classe, celle
des guerricrs, par opposition aux deux autres.
Telle est du moins la conclusion qui se dégage de
la séduisante analyse que M. Benvceniste a faite,
du point de vue de la tripartition sociale, de
Yasna 29, de cettc Gatha de 'Ame du Boeuf
que nous avons nous-méme etudiée plus haut
(pp: 119 ¢t suiv.) d'un autre point de vue. M. Ben-
veniste (Tradilions indv-iraniennes sur les classes
sociales, Journ. Asiaf., 1938, 2, pp. 538-539) a
montré que le schéme « prétre, guerricr, pasteur-
agriculteur » étail sous-jacent a ce pelit drame :
pour qui a été créé le beeuf ? pour le pasteur ct
pour I'homme des paturages, fshuyantdecd vds-
{rydicd (st. 6); dans cette situation, qucl pro-
tecteur lui est donné ? Zoroastre, ¢’est-a-dire le
prétre par excellence, que la st. 8 caractérise
comme prédicateur ; le boenf se montrant dégu
par la désignation d’un protecteur aussi désarmé
et réclamant un maitre puissant (ishd.khsha-
thrim} qui l'aide de la main (yo héi dadat zas-
tavat avé, st. 9), quelle priére font aussitot les
hommes ? que Zoroastre recoive « la force phy-
sique et le khshathra » qui assurent « bonne
habitation et tranquillité « (aogé khshathromed
avat... yd hushaitish rdmamed ddt, st. 10). M. Ben-
veniste résume en ces termes 'harmonie sociale
ainsi dessinée : « le réformaleur, le préfre, aura la
force du guerrier, pour défendre agriculleur », 1
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est remarquable que, a la stance 10 (pricres du
peuple) comme & la stance 9 (désiv du beeul), le
‘querrier soit par deux fois défini par le mot
khshathra.

v
Le métal des armes,

Les réflexions qui précédent sont confirmées
parle sens que les Iraniens cux-mémes donnaicnt
duntrail exiérieur mais important de Khsha-
thra : le patronage qui lui est reconnu, parmi les
éléments concrets, sur le mélal. 1 s’agissait,
d’aprés eux, du métal en tant que matiére premiére
des armes. Voici les témoignages :

1o Grand Bundahishn (trad. de Darmesteter,
Le Zend-Avesta, 11 = Ann. do Musée Guimel,
XXII, 1892, pp. 313 et suiv. ; & propos de Shah-
révar, forme pehlevi de Khshathra Vairya) :
« ... Dans ordre matériel les métaux lui appar-
tiennent : en efict ¢’est an moyen des armes
(zin afzar) que Fon peut réaliser la royauté
absolue, la force, l'accomplissement de ses
volontés et }a répression ; or toute arme est de
metal; les armes célestes avee lesquelles (les
Izeds) battent les démons sont toutes de métal.
Ainsi qu’il est dit : « Je sacrifie & la massue, bien
asséndée sur la téte des démons, de Mithra maitre
des vastes campagnes. » Et Ie soleil aussi, pour
frapper la Drug durant Ics jours, a des armes de
métal. Shahrévar veille sur terre sur les métaux :
qui les réjouit ou les alllige, Shahrévar en est
r¢joul ou affligé. » La valeur militaire du métal
cst icl fortement affirmée : arme pour l'usage
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temporel des chefs, ¢t aussi arme dans le combat
mystique des étres humains et celesies conlre la
Drug ; qu'on se rappelle & ce sujet Panalyse faite
plus haut (pp. 142 el suiv)) de Yeasng, 31, 4
20 Représentations de Shahrévar sur des mon-
naies indo-sevilics de Pempereur Kanishka (A.
Stein, Zoroastrian Deilies on indo-seythian coins,
dans Dabylontan and Qriental Hecord, 1, 1887,
pp- 161 et suiv.) : Slein a réussi 4 identifier une
divinité qui figurait sur une demi-douzaine de
monnaics ¢t qui portait, en caractéres grees, le
nom mystérieux de paoriioro ; il a montré que,
dans ¢e mot comme dans plusicurs auntres (par
excmple dans le nom méme de Kanishka, éerit
KANHPKI), le premier p n'est pas a lire rinats sh,
et qu’il s’agit d'un Shaoréoro (¢erit une {ois shao-
réoar ; pour -0 final, ¢f. sur d’autres monnaics
TEIPO = Tir, Muro, mioro == Mihr...) qui ne
peut étre que Shahrévar, Khshathra., Voici le
signalement que Stein donne de la figure repré-
sentée sur ces monnaies : « If the god... has
hitherio completely cscaped recognition, it was
certainly not owing to want of clearness in the
lIegend or of dinslinctive character in the type.
The latter presentls us in all ils varialions wilh
the wellmodelled fiqure of a warrior in full Greek
armour, with Greek helmet, spear and shield, —
which on asingle specimen inthe British Museum
is replaced by a weapon resembling a hook. » Et
Stein conclut justement par ces mots (p. 162) .
« Shahrévar appears already in the Avesta, what
he is par excellence in later Zoroastrian tradition,
the genius of metals ; the reproduclion ol Shao-
réoro in full melal armour with Greek helmet and
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shield, is therefore in signal agreement with the
cosmologic characler of the Zoroastrian Deity. »
Les objections failes & cetle identificalion par
Al ["luminf_ﬂl:un dans fa méme revue (Bab. and
Or. e, FL pp. 40 eb suiv.) sonl sans portée et
ont ¢Lé réfutées immdedialewent par A. W, Wesl
{(ibid., pp. 236 el suiv.); elle a ¢Lé universellement
admise {(¢[. West, dans le Grundriss der iramni-
schen Philvlogie, 11, 1896, p. 75), En revanche
I'assimilation qu’a proposte M. Franz Cumont
de IKhshathra Veirya avec le « Mars » du mi-
Lhriacisme esl sans appui (Texfes ¢f monnments
figurés  relalifs auxr mysléres de Mithra, |,
Bruxelles, 1929, p. 144).

Il 0’y a aucune raison de rejeter ces témoi-
gnages concordants. Les interprétations qu'on a
voulu substiluer 4 la signification primairement
guerritre du métal ne sont certes pas plus satis-
faisantes : rapports de IChshalhira Vairya avec
lordalic par le metal fondu (Jackson ; ef. Ny-
berg) ; associatlion des idées de royauté (« Reich »),
de richesse (« Reichtum ») et d’or (liele, Gray,
B. Geiger). 1l est probable, certes, que les doc-
teurs mazdéens, de méme qu'ils éloignaient
I'Enlilé¢ Khshalhra Vair}a de la guerre propre-
ment dile, ont de méme ¢tendu, dilué la signifi-
cation guerriére de « son » métal, ef cela sans
doute, en effet, dans la direction de I'ordalie par
le métal fondu qui joue un réle déji dans I'es-
chatologie des Gaihd (v. notamment Bunda-
hishn, XXX, 19-20) ; et aussi dans le sens « ri-
chesse », l'or et I'argent passant en téte des
métanx (v. notamment le texte persan publié
par B E K Antia dans le Camme Memorial
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Volume, Bombay, 1900, p. 162). Mais les docu-
ments qui viennent d’¢tre cités prouvent que
ce sont 1a des développements sccondaires et
que la valeur guerri¢re de Khshathra Vairya est
restée longtemps sensible, et la principale sinon
la seule.



CHAPITRE V
IIAURVATAT-AMoRaTAT, ARMAITI

SOMMAIRE : (e chapifre éfablil d'abord que la cin-
quidine el la sizidme entités, la Santé el la Non-DMort,
Haurvatif el Amarathf, ont éé subsifuées au couple
des dieux fumeaux Ndsalya ; on y éludie ensuile la
qualtriéme entité, la Piélé, Armaiti. -— Pour Haurpaldl
el Amaraldt, la déemonstration est aisée ¢ ces detux endi-
tés forment un couple élroitement uni ; leurs noms
exprimen! les principaux offices des « médecins »
Ndsalya, qui sonl de souver, guérir, rajeunir
les homumnes ; les equxr el les planfes qu’ils
palronnen!  onl une convenance ¢rvidenle avec
la médecine primifive ; mais surfout la fradition
musulmane a gardé, au sujel des « anges Hdrif
el Mdardit » {(cest-a-dire sidremeni Haurvatdt et
Amaratdt) une légende qui esf dans un aceord
remarguable qvec un des principaux mythes indiens
relalifs aux Ndsatya (I}, — Le cas &’ Armaili est plus
difficile. ne chose est sitre : Armaili a pour élément
concref la lerre, elle est méme la Terre, ce qui la range
évidemment dans la troisiéme fonction. Mais pour-
quoi fait-elle double emploi avec Haurvaldt el Amara-
ldat, qui représentent également la troisiéme fonction?
Pourguol a-t-elle él¢ insérée, au qualriéme rang, dans
la liste des enlifés qui, sans clle, correspondrail en
{onle riguenr & la lisle des dicur fonclionnels Milra-
Voruna, Indra, les deux jumeausr Ndsalyu? On offre
le choix endre deux explicalions. L'une se fonde sur le
fail que, dans les Gathil, Armaili n’es jamais nonunée
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dans une stance en méme femps que Hanroaldl ef
Amoraldt ; plaurait-on pas e trace de deuwe listes
des enlités hérilicres des dieux fonclionnels, lisics
cocxistantes, cquinalentes, mais distinefes dans leur
dernier terme? L'auire explication se fonde sur lu
mythologie comparée : dans le mythe scandinave qui
fustifie la conslifittion de la société divine, les repré-
sentanls de la troisiéme fonelion ne sont pas deuz,
mais frois, lu déesse de la féeondilé Freyju élant
Joinde aur deux dicux (anciens jumceaix peut-éire, en
tous cas dicux ¢ en couple ») Njordhr ef Ifreyr ; celfe
correspondunce esl d'autant plus frappanie que le
mythe scandinave sur le mariage de Njordhr présente
de euricuses rencondres avee un mylle des Ndswlya
indiens, ce qui semble indiguer qu’ Indo-Ireniens ef
Scandinaves onl gardé, dans celle province mygtholo-
gique, des dléments indo-ctiropéens ¢ le groupement
redondant Armailti, Faurvaldt et Awaraldl ne seraif-
il pas un de ces léments? (11).

I
Les anges Hdérdal-Mdral,

On a vu plus haul (pp. 89 20, 91-92 59) les con-
venances générales qui donnent licu de penser
que les Iintités jumelles Haurvatiz-Amorotid
ont été substituées aux dicux jumecaux Nisalya
ou Agvin. Que la forme « couple » soit ici essen-
tielle, ¢’est ce que prouvent, outre P'usage rigou-
reux dec toute lalittérature postérieure (¢f. Yasna
1, 5, ete. : Darmesteter, Haurveld! et Amereldi,
1875, pp. 4 et suiv.), d’une part la statistique des
emplois dans les Gathd (1t fois THaurvatéf-
Amorotd! ensemble, Amorold! sans Haurvalif
3 fois ; jamais ITaurvaldf sans Amorataf), d’autre
part des formules collectives ott ils sont désignés
au duel : ainsi Yasna, 33, 9, eshaokhshayaniio
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saroldyayio «les deux compagnons qui font croi-
tre Asha v et, ibid., aydo... yayio hacinlé urvané
« de ces deux... dont les dmes s’accordent »,
Quant aux valeurs « Sanlé » el « Immortalité »
(ou : « Non-Mort »), nous avons dit combien ellcs
¢taient opportunes pour désigner les substituts
des dieux médecins dont les cxploits ordinaires,
dans les Veda, consistent a sauver, guérir et
rajeunir les humains @ qu'on songe a la jeunesse
rendue aux vicillards Cyavana et Kali, 4 1a jambe
grelfée sur Vigpila mutilé, a Rjragva retrouvant
la vue, & Paravrj recouvrant ct la vue et le mou-
vement, ete.

Mais nous avons ici la chance, unigue dans
touie cette théologie, de connaitre sur les deux
“ntités Haurvatdl et Amorstdd un veritable
nmylhe. Il n’a été enregiscré, certes, que bien des
siccles plus tard, a '¢poque musulmane, par les
soins des musulmans (la premiére allusion qui y
est faite se trouve dans le Coran, Sir. 2, v. 90),
done hors de U'Iran, et l'on en connait des va-
riantes juives aussi biem que persanes; mais
I'origine iranienne n'en esl pas douleuse. IEt quel
que soit le mode dc survie et de Lransmission
qu'il faille supposer, on ne peut nier les analogies
remarquables que ce récit presente avec un des
principaux mythes indiens relatifs aux jumeaux
Nisatya.

Rappelons d'abord dans son entier, et dans la
forme que lui donne le Mahdbhdrata (111, 123-
125), ¢e mythe indien auquel il a été déja {ait
allusion plus haut (pp. 44-45).

La jeune princesse Sukanyd s’esl mariée par
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devoir au vicil ascéle Cyavana ; elle est le modele
des épouses. Un jour les deux Agvin — ces dieux
incomplets qui ne sont pas encore admis & boire
le soma avee les autres dicux et qui vivent plus
souvent sur la terre, dans la fréquentation des
hommes, que dans le ciel (v. ci-dessus, pp. 41 ¢t
suiv.) — un jour donc les deux Agvin voient
Sulcanya nue tandis qu'elle se baigne. s s’épren-
nent et lui déclarent leur flamme. Flle répond
simplement qu’elle est la femme de Cyavana.
Ils se récrient (Mbh., 111, 123, 5-11}.

.katham {vam asi kalydni pilrd dalld galddiwane ?
birdjase 'smin vane diiru vidguisamdamini yaihd,
na deveshy api lulydin hi fvayd pagydva bhdvini ;
andbharanasempannd pueramdmbaravarjitd
gobhayasy adhikam bhadre vanam apy analamkrid...

kasmdd evampidhd bhidvd jardiarjaritam palim
foam updsse ha kalydni kdmabhogebahishkrlam ?
asamarthiam parilrdne poshane ca ¢ucismile

sd {vam cyavanam ulsrjya varayasvaikam dvagoh.
patyartham devagarbhdbhe md vrihd yauvanam krethgh.

« Comment 1on pore a-l-l pu te donner, & belle, &
un homme quia {int son chemin ? Tu brilles dans cetle
forél, 0 timide, comme I'éclair ; pas méme parmi les
dicux nous ne voyons ton ¢gale, ¢ jeune femme. Méme
sans aucun ornement, privée de robes élégantes, O
noble, et dépourvue de parures, tu embellis predigien-
scment la forét... Pourquoi, telle que tu es, sers-tu,
6 belle, un époux décrépit de vieillesse, étranger aux
jouissances de 'amour ?.Cyavana est incapable de te
protéger et de te nourrir, ¢ femme au lamineux son-
rire : abandonne-le et choisis I'un de nous deux.
A cause de cet époux, 6 toi qui es semblable 4 une
fille des dieux, ne va pas rendre ta jeunesse inutile... »

Elle répond (133, 12) :
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raid "hami cyavane palgau maivam mdm parydean-
{kithah,

« J'aime Cyavana mon époux, ne me soupgonncz
done pas ainsi! »

Les deux Agvin changent alors de tactique :
Nous somumnes, disent-ils, les deux meilleurs méde-
cins des dieux, devadhishagoarau, nous rendrons
a lon vieil ¢poux jcuncsse et beauie, mais en-
suite, choeisis 4 nouveau un mari, — ou lni, ou
I'un de nous... Elle consulie Cyavana et, sux son
conseil, accepte. Mais ni lui ni clle ne se doutent
de la ruse qui les guette : quand Cyavana sort,
jeune et beau, da lac ot les Agvin lont [ait
plonger, ils soul a ses coles, seinblables & lui de
traitls, de vétentenls, de parures, indiscernables...
La pauvre Sukanyd doit sc décider an hasard,
mais 'amour ¢st capable de tous les miracles :
« Prenant sa résolution par esprit, par intuition »
(nigcilya manasd buddhyd), elle choisit, — et
¢’est bicn son mari, Cyavana, qu'elle désigne,

Dans son bonheur, Cyavana n'est pas ingrat,
If sail que, jusqu’a ce jour, Indra n'admetl pas
les A¢vin a boire le soma, ce qui est le privilége
el comme Ia caractéristique des dieux. «Je vous
ferai boire le soma, dit-il & ses bienfaileurs (123,
24-25), en dépit méme du roi des dieux ] » :

fasmdd yupdin karishydmi prilyd’ham somapithinau
mishafo devardjasya...

1l organise donc un grand sacrifice de soma et,
quand la liqueur est préle, il {ait mine de la
donner aux A¢vin. Alors se manifeste Indra, gui
Parréte (124, 9) :

ARCHANGES 11
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ubhde clau na sonndrlivae ndsalyde, {0 me maflil
bhishajan divi devdpdiy karpand {ena ndriiah

« Ces deux Nisatva ne sent pas dignes du soma :
telle est ma pensée s ils sonl dans le clel tes médecins
des dicux, ils ne méritenl pas cet honneur ! »

Cyavana proleste, [ait I'¢loge des Nasalbyaq,
aflirme qu’ils sont des dicux. Indra s'enléle
(123, 12) :

cikilsakau, karmakarau kimaripasamaneilan
loke carantau mariydndm : katham somam ihdrhataly ?

« Ce sont deux médecins, deux arlisans ; revétus des
formes ¢qu’ils veulent, ils circalenl dans le monde des
mortels : comment seraienl-ils dignes du soma ? »

Le conflit devient aigu. Indra s’apprite &
foudroyer la main de Cyavana qui tend Ie soma
aux deux Agvin, mais l'ascise a des puissances
redoutables : Cyavana paralyse Indra eb erce
« par la force de la penitence » (tapobaldl) un
gigantesque monsire dont les michoires s’ou-
vienl du ciel 4 la terre el qui menace de toul
engloutir : c’est le monstre Mada, « I'lvresse ».
Indra capitule : désormais les deux Acvin scront
admis a participer a la boisson sacrificielle. 11 ne
reste plus 4 Cyavana qu'a détruire le fantéme
Ivresse : le coupant et le recoupant, il le divise
en quatre parties qu’il loge respectivement dans
la boisson, dans les fenunes, dans les dés el dans
la chasse (121, S-9) :
madamea vyoabhajud rdjan pdne sirishuca viryavdn
aksheshy mrgayaydmea...

Et voici maintenant, dans sa forme musul-
mane, la seule connue, le schéma du conte
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iranien avee ses principales variantes. 11 a été
ctudié notamment par Grinbaum, Beilrdge zur
vergleichenden Mythologie aus der Hagada, dans
Zeitseh.  d. deatsch.  morgenlind.  Gesellsch.,
RXXI, 1877, pp. 225-229 et pp. 322-323, n. 45;
par O. Dihnhardt, Nefursagen, 1, 1907, pp. 204~
206 ; par A, J. Wensinek, art. Ildriil, daus
I'Enegelopddie de Plslam, 11, 1916, pp. 289-290.

ITarae et Mapit sont deux anges du ciel que
Dicu a envoyés, ouw qui sonl volontairement
venus, sut ta terre, en général A tilre d’épreuve,
parfeis pour le bien des hommes. Un mot secret
— dans les variantes juives ¢’est le nom ineffable
de Dieuw — leur perniet 4 volonté de remonter au
ciel et d’en redescendre, ce qu’ils font, suivant
certains auteurs, chaque jour. Souvent les récits
preeisent gu'il leur a élé ordonné d’éviter sur
terre les péchics graves, lels que 'idolatrie, la
fornication, le nreurtlre el Yusage du vin, Un jour
uue femme d'une grande beautlé vient soumellre
& Parbitrage de TIarat el de Martat un différend
qu’elle a avee son mari. "Tous deux s’enflamment,
veulent la séduire, mais elle ne céde, ou plutol ne
{ait semblant de céder qu'a condition qu’ils lai
révelent le mot secret grace auquel ils peuvent
remonter au ciel. Dans leur aveuglement, ils le
lui disent, et aussilol elle s’en sert pour leur
cchapper. Daas le ciel, Allah la translorme en
¢loile (Veénus), tandis que, sur terre, il punit de
durs chilimenls les deux insensés.

Dans une variante notée d'aprés un Hadilth par
le Byzantin Joh. Cantacuzéne, la femme procéde
autrenenl : quand elle entre en relations avee
« Ardth et Mardth » pour son dillérend conjugal,
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elle les invite & un repas et leur sert du vin. Is
s'enivrent, ils elierchent o lui {aire violence, clle
s’échappe, et ¢’est en recompense de saveriu que
Dicu la transforme cn ¢loile. 15t ¢’est pour cela
aussi (que Mahomet interdil aux croyanls I'usage
du vin.

Une aulre variante combine les divers 1hémes
(varianic persane notee ¢n 1637 par Olearius el
reproduile par A. de Gubernatis dans sa Mylho-
logic des Planles, 11, 1882, p. 370) : « Pour conso-
ler les pauvres et fes malheurcux, Dicu envoya
sur terre les anges Aroth et Marolh, avee lordre
de ne faire mourir personne, de ne commeltre
aucun acte injuste, ¢t de ne pas hoire de vin.
Une belle femme qui se querellail avee son mari
appela comine juges les deux anges et les engagea
a boire ; les anges non senlement consentirent
mais, apres avoir bu, lui demandérent les com-
plaisances extrémes. La femme céda, 4 condi-
tion que les anges lui auraient d’abord indique
I¢ moyen de monter au ciel et de redescendre de
nouveau sur la lerre. Aussilot montéc au cicl,
la chaste femine y resta et fut changée en la plus
belle éloile du cicl. »

Dans d’autlres varianles cufin, la femmice est
nettement une séductrice, un piege de Satan.
Elle enflamme d’amour les anges arbitres qui,
néanmoins, refusent de passer par ses condi-
tions, sauf, hélas, de boire le vin qu'elle leur
offre : ils ne savent pas que le vin ouvre fa voie
4 toutes les faiblesses el & loutes les lurpitudes.
Quand ils sont ivres, clle obtient d'eux ce qu’elle
veut : ils commettent un meurtre, adorent une
idole et révélent & la femme le mot grace auquel



HHAURVATAT-AMOROTAT ARMAITI 165

elle monte au ctel. 13, enchitiment de sa perfidie,
clle est transformée cn éloile (v. Dihnhardt,
op. cil., p. 296).

Dans ce récit il y a un cerlain nombre de
theémes singuliers, entre autres les suivants : le
théme des anges jumelés, sinon jumeaux, qui
circulent & volonké entre le ciel et la terre mais
qui vivenl norimalement sur la terre, mélés aux
hommes, pareils aux hommes, faisant du bicn
aux hommes ; Ie théme de ta belle femme qui, a
propos d'un dili¢rend avec son mari, entre ¢n
relations avee les deux anges Lerrestres, que ceux-
ci, devenus amourcux, cherchent & s approprier
aux depens dudit mari, et qui leur ¢chappe en
retournant habilement contre eux le moyen qu’ils
croyaient aveir de la réduire (et ¢’est 14 sirement
un théme essentiel du récit, pulsque ¢’est sur lui
que 'allusion du Coran, II, 96, met 'accent :
« ... Cest ainsi que les gens apprenaient d’cux le
moyen d'amener une séparation enire 'hemme cof
l¢ fermme »); le théme enfin de la révélation de
Pivresse, de la boisson fatale qui équivaut a elle
scule & Lous les vices, qui contienl en puissance
tous les cerimes @ injuslice, lubricile, meurtre,
idolitrie, cte,

1l est visible que ces thiémes, sous Ia méme
forme ou sous des formes voisines, se retrouvent
dans la légende indicnne des Nasatya, D’abord
Ies Nasatya sont bicn des cspéces d’anges, des
dieux inféricurs qui, eux aussi, vivent plutol sur
la terre que dans le cicl, prenant forme d’hommes,
faisant du bien aux hommes. Ensuite ils tom-
bent amourcux de la belle Sukanyd qui certes
n'a pas de diflérend avec son mari, sinon ce dific-
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rendd paturel ot terrible quiest 1a dilference des
dges, N'union de 1a deerdépilude eb de Ta jeunesse ;
ils Lichent de 'amener par persuasion, puis par
ruse, & abandonner pour I'un d’cux son mari :
grace 4 intuition de la femume, ils ne réussissent
qu’d Ia perdre delinitivement et & T'unir davan-
lage & son mari. Iinfin le récil indien relate la
naissance du monstre Ivresse, qui se réparlil
dans les quatre principales passions qui ravagent
le monde : celles de la boisson, de la femme, du
jeu, de la chasse...

Ce n'est pas toul. La marche méme des deux
légendes est analogue, quoique inverse : 'une,
celle de TIartf-Mardd, est Uhistoire de la dé-
chidance qui climine définitivement du ciel ees
deux anges jumeanx, par le fait de leur amour
pour une femme mariée cb de Pivresse que celle-
¢i machine ; I'autre, celle des Nasatya, est 'his-
toire de la_promotion qui met deéfinitivement
au niveau des dicux ces « presque-dicux » ju-
meauX, par le fait de leur amour pour une fenime
marice ¢t grace an monstre Ivresse que suscile le
mart de celle-ci, Auvtrement dit, Vamour cou-
pable et bafoué, puis Uivresse précipitent la
chute des uns et an contraire, paradoxalement,
assurent 1’élévation des autres; maisla succession
dcs thémes est la méme.

Les différences dans I'affabulation sont certes
considérables : comment en serait-il autrement ?
Les « intentions » données aux deux légendes,
leurs moralités divergent autant que les religions
et les sociétés dans lesquelles clles se racontent.
Lt puis le caractére des Nasalya — toujours
bons, bicnveillanls jusque dans leurs passions,
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beaux joueurs quand ils ont échoué¢ — n’est pas
celui des anges en voie de perdilion, aveugles,
culétes, dont Mahomel eb ses seelaleurs se
servent pour cffrayer el retenir les hommes. I
wen esb que plus admirable que, entre les deux
legendes, se remarquentl encore, malgrdé 'ceart
des licux el des Lemps, un parailclismie de déve-
loppement si conlinu el des rencontres précises
de themes si particuliers.

Parenthese : le peu que nous savons du démon
iranien Naonhailhya fournit d’ailleurs a ces ren-
conbres, sur un poinl essenlicl, une conlirmmalion
précicuse. Voiel la deseriplion que donne de lui
une disserlation persane publice et traduite par
. K I Antia dans le Cama Memorial Volume,
Bombay, 1900, p. 163 : « La tache de Ndyngahid
(sic) est de rendre les hommes arrogants et de
les priver de palicnce dans leurs détresses, 11
les pousse 4 se refuser & la piété el a étre méeon-
tents de Dicu. Il leur donne de mauvais conseils.
€est Tui qui proveque des désacords entre les
parents et teurs enfants, entre les professeurs ct
leurs disciples, enfre maris e¢f femmes, entre
maitres et servileurs. » Il {aul donc penser qu’une
tradition tenace [aisait « du » Ndonhaiiliya iranicn
le « séparaleur de maris ¢t de {femmes » (ct, par
généralisalion, le dissocialeur des divers couples
naturels), comme les Néasatya indiens dans I’his-
toire de leur promotion ¢t comme les anges
Harat-Marat dans 'histoire de leur déchéance.

Il west pas douteux que les noms Haral-
Martt, comme on I'a proposé depuis longtemps
(. de Lagarde, Horae aramaicae, Berlin, 1817,
P 9, el Zeilsel, d. deulsch, morgenl. Gesellschalfl,
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IV, 1850, p. 3G8) ¢t comme on Padmet générale-
wenl (malgré quelques résistances, celle de
Darmesteter par exemple, Haurvaldl et Amereldt,
p. 60, n. 3) ne soient issus, par évolution ou par
4 peu prés (et par adaplation de I'un des deux a
Iautre), des noms des archanges zoroasiriens
Haurvatif-Amoratif : ces derniers sont devenus
en pehlevi Khirdat et Amurdat et, en persan, par
une adaplationquiaréduitlesccondan’avoir pas
plus de syllabes que le premnier et 4 ne différer du
premier que par la consonne initiale, Khiirddd et
Murddd. De plus, le folklore arménien, si forle-
ment influencé par 'lran, connait deux fleurs,
toujours nommeées ensemble, Iaurot et Maurol,
Horot et Morof (qu'Agathange, au ve sicele, cite
deja sous les formes Haurul et Muurul, 4 coté de
la violette, manushak), fleurs jolics et parfu-
mées, peut-étre des variétés de jacinthes, qu’on
fait notamment infuser dans un philire magique
a l'occasion d’une file estivale (Manuk Abe-
ghian, Der armenische Volksglaube, Leipzig,
1899, pp. 63 et suiv.). On est unanime 4 penser
que ces fleurs magiques qui infusent dans I'eau
magique du philire ont emprunté leurs noms, par
une ¢évolution phonétique obscure, aux archan-
ges mazdéens protecteurs des eaux et desplantes:
K. Kostaniantz, Ilayots het. kronk, Valarshapal,
1879, p. 13; Stackelberg, Wiener Zeitsch. f. die
Kunde des Morgenlandes, X11, p. 244 ; Manuk
Abeghian, . ¢. ; nous-méme, Le Fesfin d’ Iminorta-
lité, 1924, pp. 213 et suiv. ; H. Adjarian, Hayerén
armalakan bararan, Erivan, IV, 1930, pp. 453
et suiv. Il est évident, quant & lorigine, qu’ll en
esl des anges musulmans Hardl-Mardt, Aréih-
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Mardth, comme des fleurs arméniennes presque
homoenymes Haurut-Maurut, Hérot-Morot : les
secondes conservent le souvenir de la province
végétale des deux Amosha Spanta Haurvalad-
Amoratd! (ou du moins de I'un d’cux) et sans
doute aussi de rites populaires oit ils interve-
naient ; les premicrs conservent la valeur d’étres
surnaturels, d’anges; ils conservent aussi un
récit légendaire qui, par deld les deux Amasha
Spanta jumeaux, rejoint le mythe indien, indo-
iranicn, qui expliquait comment les deux dicux
jumeaux Nisalya avaicent pris leur place dans Ia
sociéte divine.

L.a confrontation qui précéde a un double
intérét. Eile confirme que Haurvatii-Amoratal
ont ¢te substitués aux Nasatya indo-iraniens.
Elle prouve aussi que, cn marge de la théologie
abstraite de UAvesta, les Enlités appelées 4
remplacer les vieux dienx fonclionnels, ou du
moins certaines d’entre elles, se sont appropricé
une partic de la mylhologie de ces dicux. Com-
ment ? Dans quels milicux, plus populaires sans
doute que sacerdotaux ? Nous n’avons aucun
moyen de préciser, Mais le fait est 1a. 1l suppose
que la substitution des Entités aux dieux a éte
pendant un certain temps, peut-éire longtemps,
comprise, sentie comme substilufion, que le
mécanisme en a ¢té clair dans I'esprit du peuple
qui recevait la réforme comme dans 'esprit des
docteurs qui la faisaient. IXt ¢’est 14 un ¢lément
capital pour Vhistoire des débuls et du déve-
loppement du zoroastrisme.

Que Tlaurvaldl et Amoratdd, dans 'oydre con-
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crel, soient les palrons de 'eau el des planles,
spicialeiuent en lanl que boisson b nowrrifure
(cf. Darmesteter, Haurealdt of Amercidal. pp. 7
et suiv.), it 'y ala rien que daltendu. Cetle pro-
vinee ¢lait contenue dans Fhérilage de la troi-
siéme fonetion, ou l'alimentaire rejoint le ter-
restre, ot Pabondance économique s'allie & la
fécondité. Elle T'élail aussi dans 1'héritage plus
special des Nasalya enleur qualite de médecins,
de donneurs de vie et de jeunesse @ qu’est-ce que
la médecine archaique, sinon la science des
plantes et des eaux ? Elle était enfin contenuce
dans le concept méme d’Amoaroldf, insépa-
rable de I'amrfa védique el par conséquent des
ires vieilles tradilions sur les ambroisies, sur Ies
boissons et nourritures qui relardent ou -
péelhient la mort en ce monde ou dans'autre,
Ayant révé trés hardiment sur ces analogies, il y
a vingt ans (Le FFeslin & Immortalité, 1924), nous
nous inlerdisons aujourd’hui d’y revenir. Mais il
serait excessifl de nicr 'association, si naturelle
¢t si répanduc dans le monde, de 'idée d’immor-
ialité d’une part et d’'une nouwrriture ou d'une
boisson plus ou moins magique d’autre part.

I1
Njirdhr, Freyr el Freyja.

La présence d’Armaili -— ou plutit, comme il
faut sirement lire, d’Aromati -— pose un pro-
blé¢me : elle altére, nous 'avons dit (p. 92), Ia
correspondance entre la liste des dicux fonetion-
nels de Mitlani et 1a liste des Archanges mazdcéens.

Armaiti d’ailleurs est par clle-méme une
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¢nigme : ocomment ee génie de la Terre, plus
fortement lié a la lerre quianeun des Amoshia
Sponta n'est lie a 1'clémenl qu'il palronne, coni-
ment celte terre personnifice a-t-elle regu un
nom indo-iranien qui désigne proprement la
Pensce correcte, conforme, la Sounmission d’es-
prit, la Piéte ? Nous n’avons aucune cxplication
nouvelle & proposer. Les deux meilleures — mais
clles ne s’imposent pas — sont celles de T Rei-
chelt et de M. H. W. Bailey. Nous les rappelle-
rons bricvement. Reichell (Avesfa Reader, Styas-
bourg, 1911, p. 115), partanl de lanolion de
Déesse-Terre el s'appuvant sur des expressions
viédiques, pense qu’on a pu s'élever jusqu’a
PiEntite « Picte » par 1a considération des verlus
ordinairement reconnues & la Terre : « Nowhere
in the ancient religion was bountifulness, pa-
tience, obedience or devolion in general typified
5o clearly as in the myth of the Aryan Molher
Larth, who, though she bears manifoldly what
breathes and stits and what i1s good, has to
endure the internment of the execllent and of
the evil, and even the hiell Lill at the end of things,
when there is no begetling of children, she
becomes pure and renovated ». M. 11, W, Bailey
(Bull. of the School of Orienlal Siudies, V111,
Londres, 1935, p. 142; ¢f. déja ibid., VII, 1934,
. 294} croit 4 un jeu de mots : Spantd Armaiti
(issue d'indo-iranien *Cvantd-Armati-) n’a pro-
prement rien a voir, pense-t-il, avee la Piété
(indo-iranien *Aramafi-, plutot « right thin-
king »); *Armati- est un mot indépendant, si-
gnifiant « foundalion », celui-lda méme qui serait
pass¢ en armeénien dans armal «racine »; el
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Spentd Armaili a él¢ d’abord une expression
figurée mais coneréle (« mighly foundation »)
pour désigner la lerre ; Vassimilation & Aromati
a ¢té faite cnsuile, mais par un « & peu pres »
moralisant... Ce qui parail en tous cas cerlain,
c’est que la déesse vedique Aramati n’esl pas
« la Terre » (v. Geldner, Ved. Sfud., 11, p. 255,
et surtoul B. Geiger, Die Amasha Sponias...,
Pp- 236 el suiv. ; la nouvelle tentative de M. 0. G.
von Wescndonck, Aromali als arische Erdgottheit,
dans Arch. f. Rel-wiss., XXVII, 1929, pp. 61-76,
notamment p. 69, n’est pas convaincante).

Ce mystére est ici sans importance ; 'impor-
tant est que, dés les Gatha, Armaili, elle, soit
la Terre, ¢t elle I'est, malgré le scepticisme de
M. Carnoy (Aramati-Armattay-, dans Museon,
N. Sér., X111, 1912, pp. 140 ¢t suiv.} ; ¢’est aussi
que nul des Amasha Spanta, dans 'ensemble de
la littérature avestique et pelilevi, ne soit aussi
¢troitement lié a4 son ¢lément concret que
Spontd Armaitil'est Alaterre ; ¢’est enfin que les
-deux termes mythologiques Spandaramet et
Sandaramet, que 'arménien a emprantés de deux
dialectesiraniens dislinets, désignent strictement
I'un la Terre, autre les Enfers, le monde sou-
terrain (A. Meillet, Sur les termes religieux ira-
niens en Arménie, dans la Rew. des Ef. Armeén.,
1, 1920, pp. 234 ct suiv.; sur 'image que le
folklore armcnien moderne se fait de Sandara-
met, v., sous les initiales G. A., Arev zholovrda-
kan havatki médj, dans Handés Amsoreay, Vienne,
1929, col. 647 ¢l suiv.).

Mais 'autre probléme reste ouvert, celui qui
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nous concerne dircelement : pourquoi, comme
représentants de la troisicme fonclion, le refor-
mateur ne s’est-il pas conlenté des deux figures
jumelles qu’il substituait aux Nasatya ? Pour-
quoi leur a-t-if joint la Terre 7 Nous ne pouvaons
prélendre pénétrer Ie sceret d'une intelligence et
d'une volont¢ qui furent & coup str audacicuses.
Nous nous bornerons d guelques remargues, les
unes statistiques, les autres comparatives, qui
ouvrent la voie 4 deux explications, d'atlleurs
incompatibles, dont nous préférons, quanl &
nous, la seconde. Nous reconnaissons volontiers
que, dans 'un et Paulre eas, 1a partl de I'hypo-
thése est grande el qu’il ne peul s’agir que d'une
solution d’attente.

Sauf dans les irois slances ou se Lrouvent réu-
nics toutes les Entités (Yasna, 34, 11; 45, 10;
47, 1), les poetes des Gafha ne placent jamais 4
Ia fois dans une méme stance Armaiti ¢t Haur-
vatal-Amarolaf : loul se passe conune §’ils sen-
taient que Armaiti d'une part, Haurvatas-
Amarotal d’autre part font double cmpleoi. Par
exemple on ales groupements Vohu Manah -
Asha + Armaiti (12 fois) et Vohu Manah 4
Asha + Haurvatiat-Amoralad (1 fois), mais on
n'a pas Vohu Manah (ou Asha) 4+ Armaiti 4
Haurvatif-Amarataf; de méme on a, avee une
Entité de plus, Vohu Manah -} Asha 4 IK{hsha-
{hra + Armaiti (12 fois) et Vohu Manah -+ Asha
-+ Khshaihra + TIHaurvalif-Amaratat (2 fois),
nais on n'a pas, par exemple, Vohu Manah (ou
Asha) + Khshathra 4 Armaiti -~ Haurvatal-
Amoratal. Or, si le groupement Vohu Manah 4
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Ashia 4- Khshathra -+ Haurvaldl-Amoarotdf se
présente comme substitué exaclement au grou-
pement des dienx fonctionnels de Mitani Mitra 4
Varuna - Indra 4 les jumcaux Nisatya, le
groupement homologue Vohu Manah + Asha +
Ihshathra 4 Armaili recouvre nen moins
exactemenl un groupewent de divinilés ira-
niennes bien connu : au premier siccle avant
J.-C., Antiochus 1 de Commagéne a éleve des
stalues & qualre diviniiés qu'une mscriplion
jointe nomme 4 la fois en iranien et en grec ; ce
sont, dans Vordre, 10 Zeus-Oromazdés {(c.~a-d.
Ahura DMazddh), 2¢  Apollon-Aithras-Hélios-
Hermes, 3° Artugnés (c.~-a~d. Vorathraghna)-Ié-
racles-Arés, 4° « ma patrie Commagéne qui
nourrit tout » Ce rapprochement est instruclif :
d’abord Ia liste des dicux d’Antiochus, avec, e¢n
téte, ses deux dieux souverains Ahura Mazdah
(Pancien *Varuna indo-iranien) et Miffira, puis
le dieu guerrier Vorafiiraghna (cf. I'indien Indra
Vrtrahan), puis 1a Terre, nourriciére du royaume,
est évidermnment fouctionnelle et dérive (plus ou
moins directement, en tous cas en marge de la
réforme zoroastrienne et du systéme des Amosha
Sponla) de laliste indo-tranienne des dieux fonc-
tionnels ; mais en méme temps on voit que la
troisicme fonction, au lieu d’étre exprimée par
les jumecaux Nasalya ou leurs héritiers, U'esl par
une déesse, par la Terre nationale personnifice
en tant que nourriciére. Ce fait engage & ne pas
affirmer trop vile que, dans le systéme des
Amasha Sponta, Armaiti est unc intruse. Zo-
roasire s’est peut-étre trouvé devant deux listes
équivalentes, interchangeables, ayant au troi-
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sieme ¢chelon Mutie les jumeaux donneurs de vie
el de santé, Paulre la Terre donneuse de nourri-
ture, et il aura ulilisé deux fois la premiére liste,
quinze fois Ia scconde, et trois fois combiné les
deux, constituant la formule devenue classique
des six Linlités.

Mais il ¥ a une aatre possibilité. Diverses con-
sidéralions comparalives donnent & penser que
I présence simuliancée de irois figures divines
pour palronner la troisiéme fonction peut étre
trés ancienne,

Ou'on relise d’abord le texle du Calepatha

srddhmana, V11, 2, 2, 12, ow, sous Mitra, Varuna
et Indra, Ia liste fonctionnelle indienne présente,
au niveau de la {roisieme fonction, non seule-
ment les jumeaux Nasatya mais encore Pashan
(v. ei-dessus, p. 46) : ces trois divinités sont don-
ncuses de richesse et d’abondanece, et Pilshan
patronne spécialement les animaux et la vie
agricole ; mais les {exles brahmaniques aiment
ausst 4 établir I'équivalence « Pashan = Terre »,
justement en sa qualité dc donneur de richesse
(Cal. Brahm., X111, 4, 1, 14 : « Plshan est cette
terre... », et maints autres passages), sans compter
que Rg Veda, VI, 36, 8§ met Pishan en compa-
gnie d’Aramati (Bergaigne, Itel. Véd., 11, p. 425
et n. 1). Celle liste esl donc conparable 4 la liste
des six Amasha Spanta oo fa terre et les jumeaux
Haurvatif-Amoratat représentent solidairement
Ia troisiéme fonction.

Mais, dira-t-on, Pishan n’est assimilé ala terre
que par un artifice de rhétorique habituel aux
rédacteurs des Brihmana. 1l n’est pas la lerre.
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1 n'est pas féminin, IXn effet, Pashan ne rappelle
que de loin Armaili, qui esl une sorte de Terra
Mater, Bemarquons méme que, si les trois der-
niers Amoasha Sponta ont des noms feminins,
seule pourtant Armaiti est vraimeni uie Entilé
féminine, Vimage idcale de 1a « dame » maz-
déenne, landis que TRaurvaldd el Amorolaf n'ont
auncun trait f&ninin ¢t correspondent, on I'a vu,
dans le folklore musulman, & deux anges agres-
sivernent masculing, FLardt et Marat. Cela ouvre
la voie & une inléressante conlrontation,

Comment en eflct ne pas rappeler ici que, dans
le mythe scandinave qui explique la constitution
definitive de la société divine pur laréconciliation
des Ases, dicux « souverains » ¢l guerriers, et des
Yanes, dieux de la fécondile et de Pabondance,
c¢’est-a-dire dans le mythe qui est homologue du
mythe indicn des Ag¢vin admis au sacrifice de
soma (cl. JMQ, pp. 109 et suiv., 174 el suiv.),
les Vanes qui entrent dans le groupe des Ascs
pour le compléter sont au nombre de trois :
les deux dieux Njordhr el Freyr, et la déesse
Freyja, ¢tyimologiquement «la Dame », la grande
patronne féminine de la fécondite ?

Certes Njordhr et Freyr ne sont pas des ju-
meaux : la tradition ordinaire, avec quelque
incertitude sur la meére, fait de Njordhr le pére
de Freyr ct aussi de Freyja. Mais M. E. Wissén
(Studier till Sveriges hedna myfologi och fornhis-
forig, Upsal, 1924, pp. 126 et suiv.) a recueilli
un certain nombre d’exemples norvégiens et sué-
dois ol, dans des menlions poétigues, dans des
formules juridiques (scrments), dans le culte
(Loasts), et méme dans la toponymie (iles voi-
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sines : Irésin et Norderin), les deux dicux for-
ment un couple, et un couple si élroit qu'un poéte,
voulant dire que Freyr et Njordhr 1'enf comblé
de richesses, met Ie verbe « avoir » au singulier,
hefr ; on a vu plus haut (p. 53) 'un de ces exem-
ples, d’autant plus important que Vauteur de la
stance a visiblement voulu réunir les dieux des
trois fonctions : Odhinn représente Ia premiére,
« YAse du pays », c¢’est-a-dire Thorr, représente
Ta scconde, mais c’est conjointement T'reyr et
Njordhr qui veprésentent la troisiéme. It, de
son dossier, M. Wessén conclut avec vraisem-
blance (p. 129): « Njbrdlir et Freyr représentent
sans nul doute Ie vieux couple des dieux de la
fécondité. » Dans ces conditions lc trie des Vanes
qui vient s’agréger 4 la société des Ases, les dieux
Njordhr et Freyr avec la déesse Freyja, repro-
duit, & I'ordre prés, le groupement d’Armaiti et
du couple Haurvataf-Amoratal,

Il y a mieux. Snorri Sturlasson { Ynglingasaga,
4 fin), confirmé par un sarcasme de Loki dans
PEdda poétique (Lokasenna, 36) raconte que
I'entrée de Njordhr, de Freyr et de Freyja dans
la soci¢té des Ases s’est accompagnée, pour
Njordhr, d’une rectification matrimoniale : aussi
longtemps qu’il fut chez les Vanes, dit Snorri, il
avait sa sceur pour femme, car, 13, cela était
régulier, et ses enfants s’appelaient Freyr et
Freyja; mais, chez les Ases, il était défendu de se
marier & un si proche degré de parenté. » Une
autre tradition nous rapporte comment, unc fois
chez les Ases, Njordhir se maria ou sc remaria
(Snorri, Bragaredhur, 2) @ le géant Thiassi,
ayant enlevé Idhunn, la déesse de la jeunesse,

ARUHANGES 12
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avee ses pomines de jouvence, les dieux devin-
rent vieux ; ils tucrenl T'hjassi el reprirent leur
bien. A sa fille Skadhi, entre autres compensa-
tions, ils proposérent de choisiv I'un 'eux comine
¢poux, mais sous la condition qu’elle cheisirait
sans voir, de chacun, autre chose que ses pieds
(... hon skal kjosa sér mann af Asum, ok kjésa af
folum, ok sjd ekki fleira af). Elle apergul une
paire de picds parfaitement beaux ct dit @ « Cest
celui-ci que je choisis, Baldr (le plus gracicux
des dieux) a peu de défauls!» Hélas le pro-
priétaire de ces beaux picds ¢tait le vieux Njirdhr,
& qui elle s¢ irouva irr¢médiablement marice
(thd sd hon cins manns felr forkunnar fagra ok
melli : theana kijs ok, falt mun it G Baldri, Enn
that var Njirdhr or Néalunum...).

Ny a-t-il pas dans celte tradition un écho
germanique (et caricatural) de la tradition in-
dienne que nous avons ¢tudi¢e tout 4 'heure :
Sukany# choisissant un mari parmi des candidats
indiscernables, et, par une inspiration du cceur,
désignant celui qui avait ¢t¢ jusqu’alors son
vieux mari ? Skadhi n’est qu’une sotte, qui se
fie aux apparences et se trouve par sa faute bel
et bien marié¢e 4 un barbon, tandis que Sukanya
puise au f{ond de son dme le moyen du meilleur
choix et, grice a celle inluition, reste marice
avee Cyavang, lequel, tout rajeuni, n’a plus
rien d’un barbon. Mais les deux histoires ont en
commun un ‘motif remarquable : le choix libre
de la jeunc fille ou de la jeune fomme déja mariée
entre plusicurs candidats réunis, — et cela dans
un décor on tout est arrangé pour que la jeunc
fille ou Ia jeune femme choisisse conlre son gré;
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si 1a picuse et édifiante Indiennc triomphe du
pitge tandis que la ridicule géante scandinave
s’y prend grossiérement, ce n'est qu'une nuance
dans Ia mise en ecuvre du motif, presque une
nuance de stvlistique (éponée ici, 14 comédie).
Les deux histoires ont de plus en commun, mais
diversement inséré, le théme de la jeune femme
épousant un vieillard : Sukanyi, au début de
Phisteire, a épousé le vieil aseéte Cyavana pour
sauver son pére d'une malédiction qu’il avait
méritée de la part de ce dernier; Skadhi, au
cours du récit, recoit Foflre d’épouser un dien
{ct choisit par crreur le vieux Njdrdhr) en com-
pensation de la mort de son pére; I'une a éfé
donnde an vicillard en indemnité, pour qu'il
pardonne (kshamsydmi..., a-t-il dit), Pautre
recoif te vieillard en indemnité (yfirbeetr), pour
qu’elle pardonne. Enfin les deux histoires ont
encore en commun, mais cette fois si diverse-
ment utilisé qu'aueune mise cn paralléle n’est
possible, le théne du rajeunissement (Idhunn et
ses pommes de jouvence, les Ases décrépits
quand ils ont perdu les pommes, puis rajeunis,
cela va sans dire, quand ils les ont récupérées ; le
rajeunissement de Cyavana par les Agvin). 1l est
remarquable, en tous cas, que, dans 1'épisode
indien comme dans I’épisode scandinave, figu-
rent soit les deux (Nisatya) soit 'un des deux
(Njordhr) dieux de la troisiéme fonction sociale,
ici candidats piteusement ¢conduits, 14 candidat
comiquement ¢hu ; peut-élre existait-il un lien
ancien entre celte troisiéme fonction et un type
de mariage ol la fernme choisissait librement son
epoux ? L’hypothese est confirmée, el se Iaisse
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méme préciser dans le sens d'une « révision de
mariage », par la légende romaine homologue,
qui est celle de In réconciliation des Sabins et
des Romains, de }a fusion des Sabins, représen-
tant la troisiéime fonction, avec les Romains de
Romulus, représentant les deux premidres (JMQ,
pp. 161 et suiv.) : la scéne par laquelle les
Sabines mettent fin & la guerre en choisissant
librement, d’aprés leur penchant, enire leurs
anciens maris et leurs ravisseurs (et 4 la diffé-
rence de Sukanyi, en choisissant ces derniers)
n’est-ce pas un beau cas « d'initiative conjugale »
de la femme déja mariée, et un cas d'autant plus
remarquable qu’il est sans doublet dans la
légende romaine, sinon sans répondant juridique
(liberté pour la femme de mettre fin au mariage
par usus) ?

Ces analogies nous ont entrainé loin. Nous
voulions sculement montrer, car cela seul im-
porte ici, comment le groupement des dieux
scandinaves dc la fécondité et de I’abondance
Njordhr, Freyr, Freyja, peut éclairer, ¢t engage
4 considérer commeTancien, le"groupement des
trois derniéres Entités zoroastriennes, Armaiti,
Haurvataf, Amarotif.



CONCLUSION

Si la démonstration qui précéde est acceptée,
beaucoup de points, dans Uhistoire des religions
de I'Iran, devront étre reconsidérés et quelques
opinions révisées. Clest 12 une tache pour I'ave-
nir. En conclusion du présent travail, on se con-
tentera de réflexions plus modestes, et compa-
ratives,

Yoici amorcée, sur le domaine iranien, la
reconstilution préhistorique et protohistorique
¢quivalente a celle qui est en cours depuis 1938
sur Je domaine romain. Dans les deux eas!'efTort
est de méme sens @ on cherche A préciser e¢ que
Rome, ce que Plran ont fail des grandes piéces
el des grandes arliculations de la pensée reli-
gicuse et politico-religicuse des Indo-Européens,
telles qu’on peut les reconstituer par la compa-
raison d'un certain nombre de faits empruntés
aux principaux peuples parlant des langues indeo-
curopéennes. Parmi ces piéces et ces articula-
tions, celles qui apparaissent jusqu’a mainte-
nant avee le plus de neticté sont : d’abord la
division de toute ia vie du monde el de la sociéle
en trois zones superposées correspondant a trois
{onctions solidaires mais de dignité incgale,
souveraineté magique ¢t juridique, forcc guer-
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ricre, prospérité cconontique ; puis la division
de la premicre fonclion en deux parties, aspects
ou tendances complentenlaires, ceux que 'inde
couvre des noms de Varuna ¢l de Mitra. Cest
done la théologie, la mylhologic et la philosophic
de la tripartition cosmique et sociale et celles e
Ia bipartition de la souveraineté dont vn s’est
appliqué 4 retrouver la trace dans les nouveaux
cquilibres religieux ouw politiques que se sont
donnés Rome d'une part, 'Iran d’autre part, —
de méme que d’aatres provinces du monde indo-
curopéen dont on espére pouvoir s’occuper
bienlot. Mais soulignons d'abord le mot « trace ».

Dans les deux cas, en effet, bien que le voca-
bulaire religicux des Iraniens ¢t cclui des 1io-
mains, et par conséquent aussi, & quelque degre,
la pensée religieuse de ces peuples, soient trcs
archaiques, pleins d’é¢léments indo-curopécens,
Pobjet de nos enquétes ne peutl étre que la
recherche de survivances. Nous savens d’avance
que Ja religion romaine, aussi haut que nous
reinontions par les docuinents, el de méme la
religion iraniennc avee ses diverses formes, pré-
senlent chacune un type original et que.chacun
de ces types, irréductible a I'autre, serait sans
doute également irréductible & ¢e que nous entre-
voyons de la religion indo-européenne. Mais, ce
que nous somnies en droit d’esperer, ¢’est que,
dans ces c¢difices nouveaux, subsistent de la
matiére, des fragments, des ensembles méme,
hérités du passé indo-curopéen commun, Dans la
vie de la Rome républicaine et dans celle des
cmpires iraniens, ni le systéme des trois fonctions
ni celui de la souverainelé bipartite ne jouent
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plus Te vole cenlral et dominant qu’ils paraissent
avuir joud dans les clans indo-curopéens : d'autres
soucis, d'aulres aspirations, d'auires dogmes
les onl recouverts. Mais il serait surprenant, et
des indices immdédiatement visibles assurent du
contraire, qu’ils eussent eniicrement disparu.

De [ait, nos deux enquéles ont bien aboutlia en
découvrir des traces, et meme plus considérables
que nous wespérions d'ahord. Mals ces traces
sont, a Rome et daus 1'Iran, de deux sortes bien
dillérentes @ nous pourrions appeler les preinicres
des fossiles ¢t les sccondes des empreindes.

A Rome il 0’y a pas cu de révolution reli-
gieuse, l.a religion, certes, s'est constamment
renouvelée, enrichie, Elle est rapidement passée
sous le conlrdle des poniifes, magistrals reli-
gicux, donl Vaclion s’inspire & la fois de cet
allachenient aux tradilions et de celle docilile
aux mouvements de la vie qui caractérisent aussi
lears collegues civils. Mais justement par le jeu
de ce double instinet, Pévolution de ia religion
romaine s'est faile par Iadjonction incessante
d’éléments nouveaux, par le déplacement, enfre
les dieux el enlre les sacerdoces, de 'intérét, de
la puissance, de Vactualité, mais non par ampu-
talion ni bouleversement. Les plus vieux dieux,
les plus vieux sacerdoces, les plus vieux cultes
ont subsisté a cdle des autres, ils ont méme
extéricurement garde leurs priviléges, voire leur
primaut¢ théorique. I ¢est ainsi que nous
avons cu la surprise de treuver ce que nous cher-
chions, le systéme de la tripartilion fonclivn-
nelle, tonjours cu {éle de Vorganisation religicuse
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de Rome : c’est, avee leurs dieux respectifs
Jupiter, Mars et Quirinus, le groupe des trois
flamines majeurs qui, jusqu'a la fin du paga-
nisme, sont resiés, dans 'erdre des préséatices,
aprés le rex sacrorum et au-dessus des pontiles,
les premicrs prétres de U'Etat, bien que depuis
des siceles la direclion de la pie religieuse leur
eit enti¢rement échappé. s ont  subsisté,
chargés d'accomplir des cérémonies periodiues
immuables qui avaienl été jadis les moments
essentiels de I'année et qui, 2} ¢poque historique,
n’¢taient méme plus toujours comprises. 1ls ont
gard¢ leur nom indo-curopéen de  flamines,
des tabous paralysanls, des costumes datant des
plus vieux ftemps de Rome et des accessoires
magiques plus vieux encore ; ils ont garde leuar
hiérarchic ; ils ont méme sauve les plus vieilles
définitions de leurs dienx : le Jupiter du flamen
dialis n’est pas du toul le grand Jupiter de Phis-
toire républicaine, le Capilolin; et le Quirinus
du flamen quirinalis, uniquement soucicux des
grains (Robigalia, Consualia), n'est ni ce Mars
Quirinus ni ce Romulus Quirinus qui, au cours
des siécles, ont donné une figure guerriére au
pacifique dien des Quirites. Ainsi le paganisme
romain a respeclé jusqu'au hout les formes de
son plus lointain passe. Respect théorique, puis-
qu’a certaines époques on ne trouvait plus de
candidats pour la charge de flamen dialis. Mais
respect Lotal puisqu’a aucun moment, méme dans
les périodes de carence, il n'a pas ¢té question de
supprimer ou de ravaler ce sacerdoce. Brel, en
téte de sa religion, Rome a mainlenu une sorle
de musée, ou de « réserve » au sens américain du
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mot, et I'on pouvait voir, en plein régne d’Au-
guste, figurer el dans une certaine mesure fone-
tionner un type de religion cncore indo-euro-
peen. C'est ce que nous appelons des fossiles.

Dans 1a religion de Zoroastre, les condilions
sont bien dillérentes. 1 ¥ a eu réforme, révolu-
tion religicuse. Une puissante personnalilé a
repensé 'héritage des ancélres, o lransformé ce
qu'il en gardait a la lumicre de quelques prin-
cipes nouveaux ct simples dont le principal est
une affirmation puissante de Punicilé de Dieu.
On peut élre sir que ricn n'a subsiste sans qu'il
Iait voulu, que rien n’a trompé sa vigilance :
cn clfet, sous Mazdah, plus un scul rom de dicuy,
plus une figure de dicu indo-iranien n’apparait
dans Jes Gatha. 11 pouvait done sembier chimé-
rique de chercher dans sa {héologie une lrace
d’un sysicme aussi irrémédiablement lié au poly-
théisme que l'est le systéme des trois fonetions
sociales et cosmiques. En fait cette trace s’cst
laissé reconnaitre ct, ici encore, elle est bicn en
vue, a la place d’honneur. Mais elle n'est plus,
elle ne pouvail pas étre exléricure a 'actualite,
4 Yessenliel de la vie religicuse congue par
Zoroastre : il n’y a plus place ici pour des musées
ou des réserves. C’est au contraire dans la pro-
vinee la plus importante ct la plus originale de la
théologie zoroasirienne que nous trouvons la
trace cherchée, sous unc forme tout 4 fait neuve
bicn que reconnaissable : dans la doctrine des
« fmmortels Bienfaisants », des Archanges. Non,
ceux-li ne sont pas des fossiles : auxiliaires ou
aspects du Dien unique, ils participent unéces-
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sairement, infatigablement & son action, ils
dirigent le grand combat religieux qui remplit,
avec le monde et les sociétés humaines, Vanie de
chaque erovant. Ei pourtant, on I'a vu, ils sont
les héritiers exacls de ces cing ou six dieux
fonctionnels, hiérarchisés, qui, chez les Indo-
Iraniens, patronnaient les trois fonctions et leurs
subdivisions. Comment cela est-il possible ?
CG’est que le réformateur a consciemment, atten-
tivermnent et intelligemment imité jusque dans le
détail la théologie polythéiste dont il condam-
nait 'esprit, mais qu’il appréciait en tant que
cadre et moyen pour U'analyse & la fois du con-
cret et du sacré. Ce zaolar, comme il se désigne
lui-méme, ce prétre instruit, tout en se jetant
passionnément dans I’évidence du monothéisme,
n’a pas voulu laisser perdre la distinction, dans
une certaine mesure Pautonomie des fonclions
de souveraineté mystique, de puissaice combat-
tante et de fécondité ; dans la souveraineté mys-
tique méme il n'a pas voulu laisser perdre cetie
notion évidemment féconde et profonde d'une
structure bipolaire du type Mitra-Varuna. Pour
sauver toute cette science sans comprometire
I'unité divine, il a substitué aux dieux indi-
viduels qui patronnaien! les diverses nuances des
trois fonctions, des Entités ahstraites qui défi-
nissent ces nuances et en maintiennent {c plus
précieux : les rapports. De ces Entités on ne
saurait dire towjours précisément si elles sont
intéricures a Diew, dcs manifestations, des
aspects de Dicu, ouau contraire des ¢trescréés par
Dicu et extérieurs & lui, détacheés de lui. Mais
peu importe @ analyse du confenu de Dicu ou
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dénombrement des auailivires que Dicu s’est
donnés, dans les deux cas la réflexion zoroas-
trienne a ¢pousé, reproduit les formes dela e phi-
losophic fonclionnelle » qui régnait & son époque.
It ¢’esl 1 ce que nous appelons des empreinies.

Autour de celte diflérence, il faut en signaler
d’aulres, qui serviront & coractériser les deux
champs idéologiques de Rome et de ' Iran zoroas-
trien. Nous nous bornerons aux deux princi-
pales.

A Rome la pensce sst Loute polilique et natio-
nale. La religion, comme tout le reste s'incor-
pore trés 10t et de plus en plus profondément &
IEtat, suit ses vicissitudes, sert ses intéréts.
L'individu T'iniéresse peu. Elle ne s¢ soucic ni
d’éveiller ni de satisfaire aucunc aspiration
mystique. La morale qu'elle appuie se déve-
loppe dans les ¢dits des préteurs el non par la
méditation des prétres. Elle est ritualiste, disci-
plinaire, ¢t non spirituclle, — Au contraire, dans
fe zoroastrisme pur, les formes politiques n’inté-
ressent la vie religieuse que par les obstacles
gqu’elles lui opposent ou les services qu’elles lui
rendent. La notion méme d’ Arya qui, dans I’ Inde,
fournit 4 la religion un cadre racial sinon poli-
tique, et qui restera importante dans d’autres
parties de I'Iran, ne joue pas de réle dans les
Githa. Ce qui compte, ¢’est d’é¢tre bon et non
méchant, ashavan el non drageant. H est & peine
anachronique de dire que, pour le croyant, « le
Royaume nw'est pas de ¢e monde ». It naturelle-
mient, sur cette base, se développe une religion de
salul, une religion militante, ot Penjeu, le coni-
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battant, le champ de bataille sont individuels.
Les rites s’émoussent, armes inutiles pour faire
triompher la vertu. Plus tard I'kitat sassanide
changera en partie cela : en quoi il ne sera pas
fidéle a I'esprit du prophéte.

Le second caractére différentiel dérive du pre-
micr. 11 a été possible de déccler, dans les deux
premiers livres de Tite-Live, depuisles régnes et
figures de Romulus ¢t de Numa jusqu’aux ex-
ploits de Coclés et de Scacvola, unce bonne part
de mythes indo-curepéens, mais fransformés en
récits vraisemblables, humains, datés. La vieille
mythologie a subsisté, avec la philosophie sous-
jacente, avec les services ¢ducalils qu’elle ren-
dait ; mais, pour subsisler el continuer de servir,
clle a d se plier au got si marqué de la société
romaine de tout rapporter a elle-méme, 4 ses
quelques sic¢cles d’existence, & son ager, a ses
patres : clle s’est faite histoire, et histoire natio-
nale. — Le zoroasirisine au contraire, n’¢tant pas
cnfermé dans son cadre de temps et d'espace,
cherche ailleurs son appui : il pense nom pas
historignement, mais théologiquement. Lui non
plus, pour d’autres raisons, ne présenic plus a
I'observateur une mythologie au scns précis du
mot. Mais il a été plus radical : il n’a pas, comme
Rome, sauvé scs mythes en les travestissant, en
les transportant dans une autre province de la
mémoire. 11 les a sacrifiés. Seulcment, les sacri-
fiant, il en a gardé D'essentiel, I'armature philo-
sophique, pour 'appliquer 4 I'analyse ardente de
I'objet nouveau de sa foi : le dicu unique, créa-

teur et maitre nniversel. '
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